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هذا هو الكتاب الثاني من سلسلة «أقدّم لك..٠.‏ وهو صن «آفلاطون»» ویقدم فيه 
المؤلفان حياة آفلاطون وفلسفتهاوعلاقته بسقراط» ومن تأثر بهم من الفلاسفة السابقين على 
سقراط مثل فيثاغورس وهیرّاقلیطس بنفس الطريقة السابقة أعني عن طريق الرسوم 
والأشكال التوضيحية التي تكشف للقارئ غير المتخصص الفكرة الفلسفية المجردة بحيث 
يفهمها بسهولة ویسرء دون إخلال يعمقها. 

وکما يربط المؤلفان فلسفة أفلاطون بالسابقيئ#عليه ومن تأثر بهم فانهما يلقبان 
الضوء على تأثير أفلاطون فى الفلسفات اللاحقة - لا الباشرة فحسب مثل فلسفة آرسطو» 
بل فى الآفلاطونية الحدثة. وعصر النهضة والفلسفة الخديئة والمعاصرة» وفلسفة ما بعد 
الحداثة. 

وهي محمدة نذكرها للمؤلفين مرة آخری, وقد أفضنا في عرضها في مقدمتنا 
للكتاب السابق عن «دیکارت».. 

نعود فنشكر الجلس الأعلى للثقافة ‏ وأمینه العام - الذي آناح لهذه السلسلة الظهور 
ضمن المشروع القومي للترجمة. 

والله نسأل أن يهدينا جميعاً سواء السبیل»»» 

إمام عبد المتاح إمام 


ملك الفلاسفة : 


رما كان أفلاطون أعظم فيلسوف فى جسيع العصور وأول من جمع كافة الأفكار 
الختلفة والحجج المنوعة فى كتب يستطيع أن يقسرأها كل إنسان. لقد أراد أن يعرف كل 
شیء ولقد أزعج باستمرار أصدقاءه والفلاسفة الذين جاءوا بعده بدعوته للإجابة عن 
الأسئلة التی أقلقته ... وهو أيضاً كانت له أفكار حاسمة خاصة به» بعضها كان معقولاً 
جداً» وبعضها الآخر يبدو الآن بالغ الغرابة. لكن يعرف منذ البداية أن "التفلسف" هو 
نشاط خاص جداً. 





عالم أثينا : 

ولد أفلاطون عام 4۲۷ ق.م. فى عائلة أرستقراطية وعماش فى مدينة أثينا معظم 
حباته. كانت دولة الدنية فى أثينا فى القرن الضامس ق.م. هى على الأرجح أعظم مكان 
متحضر فى العالم ... فهی موطن علماء الفلك وعلماء البیولوجیا» والمناطقة والفنانین» 


وعلماء الریاضف وجمیع آنواع الفکرین الذين صنفوا بطريقة فضفاضة على آنهم (محیو 
الحكمة» أو الفلاسفة. 


انسعت الامبراطورية الأثينية عبر 
البحر الأبيض المتوسط 





كانت الأعمال البدنية الشاقة يقوم بها العبيد» وبالتالى فقد كان لدى معظم الاثينين 
وقت فراغ كبير للتفكير واحدیث عن الأفكار. 


۱ 
لکنهم تجنبوا التفکیر الجاد فى 
مسألة الرق ذاتها من الناحية ' 











لم يكن لدى النساء الكثير ما 
يكن أن يقلنه بالنسبة للحياة 
الحة لعقلية أو الحياة العامة للدولة 





كانت مدينة أثينا بالفعل 
مدينة صغيرة. إلى حد أن كل 
فرد يعرف كل شخص آخر ما 
یعنی أن فلسفة أفلاطون من 
المحتمل أنها كانت موجهة إلى 
نخبة خاصة من المستمعين من 
المعارف والأصدقاء المثقفين. 














انهيار أثينا : 

عاش أفلاطون فى فترة من تاريخ أثينا شهد فى بدايتها اضطرابات. ثم فى نهايتها 
كارثة. فى العصر الذهبى لأثينا كان رجل الدولة العظيم بركليز 44۰ - 459 ق.م. قادرا 
على أن يوؤحدء تقریبا» كل دول المدينة الاغريقية الاخرى فى حلف مؤقت ضد الفرس 
الذين كانوا يهددونهم دائماً بالغزی غير أن هذا الاتحاد كان قصير العمر. 










قضت دولة.المدينة فى أثينا 
وأسبرطة معظم وقتهما في 
قتال عقيم وحروب غير 





وقد ظل ذلك القتال حتى حرب 

عام 1 ق.م. التى كسبت فيها 

5 مسر 
اه 
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من المرجح جداً أن يكون آفلاطون قد شارك فى هذه الحرب الأخيرة ضمن سلاح 
الفرسان ‏ لأنه سيكون أمراً غريباً جداً أن لا يشترك مواطن مثله فى القتال. کفیره من 
شباب الطبقة العليا فى أثيناء ومن المحتمل أن يكون لديه شعور متضارب حول هذه 


ارسثقراطى مستقر ونشط ولا تقف 


۱ على شىء من هراء الطبقات الدنيا. 





بعد الحرب فرضت اسبرطة حكومة دمية على أثينا. رما كان آفلاطون قد شارك فیها - كما 
اشترك أقاربه كا أقريطس وخارميندس - لو أن التاريخ قد تغير ولو تغیراً طفيفاً. 
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سقراط : 

التقى أفلاطون بفيلسوف ساحر فى تأثيره يدعى سقراط (4۷۰ - ۳۹۹ ق.م.) الذى 
غير محری حياته تغییرا تام (۱). 

كان سقراط معلماً شعبياً لکثیر من الشباب الائینین على الرغم من أن مظهره وعاداته 
الشخصية وارائه الفلسفية كانت موضع تهکم وسخرية فى السرح الاثينى؛ وفی الحياة 
العامة. ولقد ذهب سفراط إلى أن الفلسفة لا يمكن تعلمها لأنها فى الحقيقة موقف ذهنی 
آکثر منها مجموعة من العارف وکسان مثل جمیع العلمین یتحدث فى العادة عن طريقة 
الألغاز والفارقات. 














پصر سقراط على أن الفلاسفة 
عليهم أن يناقشوا الحكمة التى 
تواضع علیسهسا الئاس وأن 


لابد أن يقكر الشباب لنفسهم 


وأن لا باخذ شيشا على أنه 
۱ ۱ 0 


أمر مسلم به 
۷۷۱ | : 

كان سقراط یشجع ذلك النمط التمرد من السلوك الذی یکرهه الحكام والسئولون فى 
العادة. وفی النهاية ثار الواطنون الأثينيون على حكومة الطغاة الثلاثين وأعادوا نظام الحكم 
الديمقراطى. وفی عام ۳۹۹ أعدم سقراط بأن تجرع السم. وکانت التهم المغرضة ضده هی 
أنه یجدف على «الآلهة» وأنه پفسد الشی. والواقع أنه رما ادين بسبب تلمیذین مقربین من 
تلاميذه هما کریتیاس (الطاغبة) وألقبيادس (الخائن الأسبرطى) ویبدو أن سقراط مثل 
تلميذه أفلاطون كان فيما يبدو يقوم بأسوأ الاختيارات عندما يتعلق الأمر بالأصدقاء. 












(۱) يقال أنه أهم شخصية أثرت فى تفكير أفلاطون؛ وأنه كره الديمقراطية بسبب اعدامها لاستاذه ولم 
يكد ينفل حكم الاعدام فى سقراط حتى هجر أفلاطون اثيناء وطاف فى رحلات كثيرة للدراسة 
والاطلاع. (المترجم). 
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رحلات الى الخارج : 

كان اعدام سقراط حادثة أصابت الكشير 

] من الشباب الأثينى بسجرح غائر» با فى ذلك 

أفلاطون الذى غادر المدينة وهو كاره لكل 
م السياسة والسياسين فى أثينا. عندئذ قال : 
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مالم يصح الملوك فلاسقة أو 
يصبح الفلاسفة ملوكاً فإنه لن 
ينصلح حال العالم أبداً. 


بر | سافر أفلاطون عبر البحر الأبيض التوسط 
يك رما زار مصر » وربما اختطفه بعض القراصنة 

وطلبوا فدية (۱) ویکاد من ال کد أنه زار 

بعض الستعمرات اليونانية فى جنوب 

ایطالیا قبل أن بستقر بعض الوقت فى 

صقلية فى بلاط الملك دیونسیوس الاول. 

حیث التقی بشاب جذاب هو دیون 10101 

الذی ترك انطباعاً قوياً لدی اللاجئ الائینی 

< الذی كان فى منتصف العمر. كما التقى 

ا ت أيضاً بالفيلسوف آرخیتاس من تارنتم الذی ‏ 







مح شجع اهتمامه بالرياضيات الفيثاغورية(). 

صرح 

() من الواضح أن الرواية غير دقبقة (قارن الدکتور أحمد فؤاد الأهوانى "افلاطون" ص ۱۸ - ۱۹) فقد 
تآمر دیونسیوس طاغية سيراقوصة على الفیلسوف فأمر آحد آعوانه أن بقتله أو يبيعه رقیقاً فاختار 
الحل الثانی وبیع آفلاطون كما يباع الرقیق لکن أحد تلامیذه تعرف عليه فاشتراه وأطلق سراحه قارن 
کتابنا الطاغية ص ۱۲۵ وما بعدها مكتبة مدبولی » ود. عبد الغفار مکاوی "المنقذ" کتاب الهلال عدد 
۰ أغسطس ۰۱۹۸۷ (الترجم) 

(۲) آرخیناس ۵:0/(۱۵5 ازدهر حوالی عام 4۰۰ - ۳۵۰) فیلسوف یونانی فیثاغوری من مدينة تارنتم 
1 فى جنوب ایطالبا؛ اشتهر بحل بعض الشکلات الرياضية» لکن لا يعرف الکشیر عن 
فلسفته بصفة عامة (الترجم). 
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الأكاديمية : ۱ 
آدی الحنين إلى الوطن بأنلاطون إلى العودة إلى أثينا حيث آسس حوالی عام ۳۸۷ 
أول جامعة فى آوربا سمیت باسم "الا کادیمیة" فى الضاحية القريبة من أثينا. وفى هذا 
اوه ارتو كان الطلاب الذين يخضعون لنظام الوقت الكامل يتناولون الطعام 
السقراطی حياً. و کان أفلاطون یلقی دروساً على طلابه فى الریاضیات والفلك؛ ونظریته 
عن 'المثل' بینما یتمشی فى حديقة الدرسة ". وكان لديه مکتبة صغيرة وربما أيضاً موذج 
رياضى لدار الكواكب. وكان اعضاء الأكاديمية مثل طلاب المدرسة الفيثاغورية فى جنوب 
ایطالیا - يؤمنون أن دراسة الرياضيات هی مفتاح كل فهم. 








وهلا هو السيب لى أن اللالحة التي 
وضعناها على باب الأكاديية تقول: امن 
کان يجهل الرياضيات غلا یدخل علينا. 






رما اختلط غرض الأكاديمية فى بعض الأحيان قليلاً عند الائینین المولعين بالدراسة. 
ففى بعض المناسبات يستجيب كثير من الواطنین بحماس شديد بحديث عام معلن عن 
'الحياة الخيرة" وهم يأملون سماع شىء من السعادة واصلاح النفس» لكنهم يجدون أن 
عليهم الجلوس لسماع محاضرة طويلة ملة وغامضة فى الرياضيات العليا. 

(۱) اختار افلاطون لدرستة مكانا كان سقراط يعلّم فيه تلاميذه من الشباب» وقد وصفه افلاطون فى 
مقدمة محاورة «فایدروس» بقع ذلك المكان خارج أسوار أثينا على مقربة من الباب الغربى حيث 
يؤدى طريق تحف به قائيل العظماء إلى بستان كان ملكا للبطل «أكاديموس» واليه ينسب المكان 
فيقال أكاديمية (المترجم). 

(؟) فرض على الدرسة نظام خاص فى الزى» وتصفيف الشعر وقلنسوات الرأس» واصطحاب العصاء 
مع آداب تختص بالائدة وقواعد الشراب (الترجم). 

(۳) كان من المألوف مناقشة الاستاذ وهو يمشى كما هو معروف عن سقراط وكما اشتهر عن ارسطو 
فيما بعد الذى سميت مدرسته بالشائین (قارن «أفلاطون» للدكتور الأهوانى ص ۳۶ - ۳۵ ). 
(المترجم). 
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ثلاث زيارات إلى سيراقوصة للنصيحة : 

عندما كان أفلاطون فى الستين من عمره قام بزيارة أخرى مشئومة إلى سيراقوصه فى 
صقلية بناء على طلب صديقه ديون. وكان الفروض أن بقوم أفلاطون بوظيفة الْعلّم 
للملك الشاب ديونسيوس الثانی» لكنه وجد نفسه وسط عش اللبابير السياسية المرعبة» 
حتى أن ديون نفسه تم نفيه لاتهامه بالتآمر ضد الملك. 





ونتيجة لذلك» فقد مر آفلاطون فيما يبدو؛ ببعض التجارب الصعبة لكى بغادر 
سيراقوصة »2١7‏ ويعود إلى وطنه. ومن الآن فصاعداً نسوف يجد اللك الذى بحاصره» أن 
من الحكمة أن يقرر أن لديه أشياء عميقة تنتظره آفضل من الدروس الخصوصية فى 
الیتفیزیقیا!۲؟. 


(۱) زار آفلاطون سيراقوصة ثلاث مرات الأولی فى عهد دیونسیوس الأب (أو الأول) » والثانية والثالثة 
فى عهد ابنه دیونسیوس الثانی وهی كلها محاولات لتطبیق جمهوریته الشالية لکنها باءعت جميعاً 
بالفشل (التر جم). 

(۲) الزيارة الثالشة حولت إلى كارئة فلم يف دیونسیوس بشىء» ولم يدخل فى حوار مع الفیلسوف إلا 
مرة واحدة. ووجد أفلاطون نفسه سجيئاً كالطائر الحبيس فى قفصه وتأزم الوقف حتى تعرضت 
حياته للخطر. وحاصره التهديد بالقتل فى كل لحظة ‏ راجع كتابنا الطاغية ص ۳ - ۱۳ من طبعة 
مدبولی» وكذلك "المنقل" للدكتور عبد الغفار مكاوى كتاب الهلال العدد +44 أغسطس عام ۱۹۸۷ 
(الترجم). 
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عاد أفلاطون إلى سيراقوصه بطريقة ليس فيها شىء من الحكمة عندما مسمع أن 
دیونیسوس وعد بأن يعيد دیون من النفی» غير أن دیون ظل فى النفی» وصودرت جميع 
أملاكه. فكان على أفلاطون أن بظل فى سيراقوصه فى حالة اعتقال دائم فى المنزل ما لم 
يتدخل أحد الحكام المجاورين لصالحه فى عام ۳۵۷ ق م حيث غزا دیون سيراقوصه وأطاح 


بدیونسیوس . 













هذه القصة المعقّدة من اضيانة 
الشخصية والابتزاز والتهدید. والعش 
الحقيقى لابد. وأن تشیر فيما يبدو إلى أن 
القااطوي 2 تم فنا مان 
ش يات البشسر وعلى الظروف 
ياسية. ومن ثم فقد كان على حق اما 
دما اعتزل الحياة السياسية العامة بعد 
هذه الزيارة الأخيرة » وبقى من الآن 
فصاعداً متشائماً من جمیع رجال 
لسياسة. 


الأكاديمة الهادئة : 

أخيراً عاد أفلاطون إلى أثينا حيث افتتح الأكاديمية وظل يدرس فيها حتى وفاته عام 
۷ ق م . وكان أفضل طلاب الأكاديمية كلها شاب مقدونی من الشمال يسمى آرسطو 
4خ" - ۳۲۲ ق.م.). 


ع 
e E‏ 





درست مع آفلاطون لمدة عشرين سنة» 
واصبحت رئيساً للأكاديممية بعد وفاته 
لكنى أسست مدرستى الخناصة وهی 
اللوتیون عام ۳۳۵ ق.م. (۱) ۱ 


<< وأما الأكاديمية نفسها فقد واصلت السیر لعدة قرون حتى أغلقها فى النهاية 
الامبراطور السیحی جوستانيان عام ۵۲۹ ميلادية ". 

توفى أفلاطون وقد جاوز سن الثمانين بقلیل وكغيره من الأشخاص الذين احترفوا 
مهنة الفلسفة بعد ذلك لم يكن يهتم بالطريقة التى يجمع بها المال أو يقتنى بها الممتلكات. 


(۱) الفروض ان صاحب هذه العبارة هو أرسطو. وكان من التوقع أن يكون أرسطو رئيساً للأكاديمية 
بعد موت استاذه رلكن ذلك لم بحدث. فأول من تولى رياستها هو ابن اخته سيبسوس ويقال ان 
ذلك کان من بين الاسباب التى دفعت ارسطو إلى مغادرة آثینا (الترجم). 

(۲) بعد وفاة افلاطون عام ۳4۷ تولى الأكاديمية ابن اخته. ثم زینقراط الذى استمر من ۳۳۹ الى ۰۳۱5 
ثم بوليمون من ۳۱۵ الى ۰ ف.م. ثم أقراطس الذى ینتهی معه عصر الأكاديمية القديم. واتخذت 
بعد ذلك لوناً جدیدا يمتاز بالشك» ويعرف هذا العصر بالاكاديمية الوسطى» وبدأت برئاسة 
أركسيلاوس كارينادس الذى صسبغ الاكاديمسية بصبفة واضحة من الشك ... وهكذا إلى أن أغلق 
الامبراطور جوستنیان ابواب الاكاديمية عام ٠۲۹‏ فهرب فلاسفتها إلى فارس» فرحب بهم كسرى 
أنو شروان (قارن الأهوانی أفلاطون ص 9" - )4١‏ الترجم. 
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الحضارة اليونانية : 

كانت حضارة أثينا فى القرن الخامس قبل الميلاد حضارة خاصة جدا وأولية للغاية» 
لأنها آرست أسس العتقدات والقيم الغربية الحديثة. لكن على الرغم من أن الاثينيين كانوا 
يشبهون الغربين الآن من زوايا كثيرة فأنهم كانوا يختلفون عنهم أتم الاختلاف من زوايا 
آخری, فقد كانوا يمجدّون فضائل الجندى القاتل ... وربما كانوا آقل منا فى نظرتهم 
الفردية» وأكثر فى نظرتهم القبلية» وبسبب أن عالهم الاجتماعی والثقافى كان مختلفاً اتم 
الاختلاف عن عالنا. كان ذلك يعنى أن كثيراً من الكلمات اليونانية يصعب تسرجمتها إلى 
مقابلات اجليزية حديثة واضحة. 








الرجل الائینی عندما پوصف بأنه 
#رجل خیرا فإن ذلك لا يعنى 
بالفسرورة أنه كما یتبادر إلى 
هنن - أنه كربم وشفوق». ١‏ 


الفكر الیونانی : 

كان لليوانيين أيضاً نظرة غائية إلى العالم وإلى آنفسهم. وذلك یعنی أن کل شىء فى 
هذا العالم بستهدف غاية نهائية أو هدف فالسکین الحيد لابد أن یکون حاداً ولابد أن یکون 
الحصان قوباً ومطيعاً. ولابد أن تکون الحكومة عادلة وکفواً ... وهکذا. ومن ثم فالوجود 
البشری «ا بر ا هو الشخص الذی یقوم بوظیفته خير قيام؛ كما یکون مواطناً صا حاً. آما 
العبيد؛ فهم لسوء الطالع» عبید بسبب (طبیعتهما. 

كما كانت العتقدات اليوناية مختلفة تماما فقد كانت آلهة الاغریق محموعة كثيرة 
النزاع والشجار» والاتصالات غير الشروعة لکنها خالدة ومن الحكمة لك أن تتقرب منها 
عن طریق تقديم القرابین وتأدية الشعائر. ولقد نظر الواطنون الأذكياء لما وراء الديانة 
الرسمية والى قيمهم الأخلاقية والسياسية. 


عندما نطرح اسئلة اساسية تجاوزا 
| الاساطير فأننا نيدأ فى التفلبيف 


عن الریاضیات. والاخلای» 
والبیولوجیا؛ والسب‌اسف؛ 
والاجتماع والتاريخ» والفلك؛ 
والاقتصاد. 





لقد بدأت مسيرة العرفة فى الظهور» غير أن الاثينين لم یضعوا تمييزات صارمة کتلك 
التى نضعها الآن؛ بين الأفرع المختلفة من المعرفة. لقد كانوا أول مجتمع يرفض أن يأخذ 
أجوبة تقليدية من التراث على آنها أمور مسلم بها. لقد كان موقفهم العقلى موقفا نقدياً 
وتساژلی: وهذا هو ما يجعلهم ‏ قبل أى شىء آخر لا يزالون امحدثين» بالمعنى الحقبقى. 
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دوله المدينة اليونانية : ۱ 

عندسا ولد آفلاطون كانت دولة الدينة اليونانية قد تم بناژها على نحو جيد؛ لقد 
كانت فريدة فى العالم القدیم. لقد كانت مصر وفارس دولا ضخمة غنية» لکنها كانت 
عبارة عن محتمعات ثيوقراطية منجانسة» فى حين عاش اليونانيون فى مدن صغيرة مستقلة 
e‏ 


دا 


سس ۱ 
0 5 


ENE 


4 fiss 
E 7 رم‎ 








Sri 
کات أي وده ف اخعياها کر لصورة با جداً من الحكم یرای‎ 
الذى يشمل جمیع المواطنين الراشدين من الذكور. وكونك أثينياً فإن ذلك يعطيك‎ 
امتيازات» لكنه يفرض عليك أيضاً الكثير من الواجبات السياسية والعامة الشاقة» كالخدمة‎ 
E العسكرية» والخدمة التشريعية. وإذا كنث ذا يسار فإن عليك أن تدفع نفقات‎ 

أو نفقات السرح فى الفصول المختلفة» لقد كانت اثينا شهيرة بشعراء الدراما العظام من 
أبنائها: اسخیلوس وسوفکلیس, ویوربیدس ‏ وارستوفان والآخرين. 
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مؤلفات أفلاطون : 

كان آفلاطون دائم التحذير لأفرانه الاثينيين من الأخطار المباشرة لدولة الدنية. لقد 
كانت أثينا يتهددها الأعداء من الخارج : الامبراطورية الفارسية» ودولة الدينة العسكرية فى 
اسبرطة. ویبسدو أن المواطنيسين الاثينين أنفسهم كانوا دائمى النزاع والشسجار» مكرسين 
أنفسهم للحكم الديمقراطى الذى كان باستمرار فاسداً وغير فعال. وكان الشباب الذکی؛ 
مواطنو المستقبل قد أفسدهم «السوفسطائيون). 


رن 1 
11112 
ی 

























كان الونسطائيون بعلسون 

الشباب من الاخلاق مسألة اختيار 

7 شخص وأن الانانية البشرية ليس 

ANE‏ 3 ۳ ی مسألة «طببعية؟. 
روا ۰ 

انمد 2 , 


١ 8 5‏ ترد ام 
A ۱ oa:‏ ا 
ab (Û KÊ a Ea‏ 


( 











ایوگ ۰ م ۱ 








1 ! يام N O‏ مم 0 م م 
اوبخاع ړز E‏ 
Uy arent, ۳‏ 


2 
i 





















3 ON A 
a) ان حي‎ 
ارك‎ ۱92 | 









oer. 






لحم دم ناكام 
O‏ 4 
الوا 





ارقم ۱ «# نا 5 
كا طتجحار رمو روم O.‏ ۱ 
5 2 : 8 


1 8 - 
ري : 1 . ل ١‏ 

ان دس ۲۳۱20۱۱۰ 
۰ مب اضر ءام - 0 0 ۰ 3 ۰۰ ۰ ۰ 


لقد كانت محاورة «الجمهورية» لأفلاطون محاولة يائسة للبرهنة على زيف وخطورة 
هذه الأفكار. فعند آفلاطون أن التغيبر والتقدم يرتبطان باستمرار بالفساد والانهیار. لقد 
كانت فلسفته تستهدف تزویدنا بنوع دائم من القيم الاخلاقية والاستقرار السياسى الدائم 
الذى ينقذ أثينا. وما لم يعرفه» بالطبع» هو أن التهديد الحقيقى یکمن فى شمال البلاد. 
وأخيراً قامت الامبراطورية المقدونية بقيادة فيليب المقدونى (۳۸۲ - ۳۳۰ ق م) بابتلاع 
اثينا فى جوفهاء وواصل العمل نفسه خليفته ‏ وتلميذ أرسطو -الاسکندر الأكبر (۳۵۹ - 
GT‏ م). 
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مؤثرات فى أفلاطون : الفلاسفة قبل سقراط ؛ 

هناك ثلاثة فلاسفة كان لهم تأثير عظيم على أفلاطون وهم : فيشاغورس 
وهیراقلیطس» وسقراط. ولد فيشاغورس (5!1 - 441 ق م) فى جزيرة ساموس 
واضطهده الد کتانور ابولیکراتس» فذهب ليعيش فى «کروتون» فى جنوب ايطاليا. ومثل 
كثير غيره من الفلاسفة السابقين على سقراط فى القرن السادس قبل الميلاد اعتقد أنه لابد 
أن تكون هناك وحدة أو عنصر واحد خلف كل شىء موجود. ولقد أجاب الفلاسفة قبل 
سقراط اجابات متنوعسة عن هذه «الوحدة» فذهب بعضهم إلى أنها : الا أو الهواء أو 
النار» أو الذات. 








٠١‏ وكان رأيه يبدو غريباً وغير مقبول ومظاد 
للبديهة. اذ من الصعب أن نرى كيف يمكن 
أن تكون السحب. والأشجار والأمواج 
عبارة عن اریاضیات». ولد وصل 
فیثاغورس إلى هذه الوجهة من النظر عندما 
اکتشف أن اللوتة الوسيقية وبنية الوسیقی 
یمکن تفسیرها على آنها انسب». وعنده أن 
ذلك یعنی أن جمیع الظواهر الطبيعية هی 
بالمثل رياضية. 
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ديانة الریاضیات : ۱ 

وقد تبين فیثافورس أيضاً أن الرياضيات مستقلة عن العالم التجريبى الذی نلاحظه. 
فأنت لا تستطيع أن ترى خاصية «المثلث» ولا الوجود الفعلى للعدد ٤١‏ فالرياضيات 
مجردة وخالصة ولم تتلوث ودراستها تمکننا من تفادى التناقضات ودراسات العالم 
الفزیفی. 







وصادقة صدقا آبدی 
. ولايمكن لقیقتها أن تنکشف 
آمام العقل وحده. ١‏ 


آسس فیناضورس مستعمرة من علماء 
الرياضة التدینین فى مدينة کروتون» حکمها 
بنظام صسارم. كما اعتقد فى خلود النفس 
والتناسخ. وهکذا اصبح فیناغورس آول 
شخص مسئول عن اقرار اعتشاد انتشر 
انتشاراً واسعاً بين الیونانیین يذهب إلى أن 
المعرفة الحقبقية لابد أن نکون معرفة تشبه 
الریاضیات. الكلية الدائمة التى بصل السها 
الفكر ولا تلوثها الحواس. كما برهن على 
أنه من الممكن أن نكون هناك جماعة نحكم 
حكماً ناجحاً عن طريق الفلاسفة. 


هيراقليطس : كل شیء يتغير: 

كان لهيراقليطس (۵۳۵ ٤۷٦‏ ق م) نظرة سريعة غسريبة عن العالم. فعنده أن العالم 
فى حركة وتغير دائمين. فلا شىء دائم ولا ابت أو یمکر أن نثق بهء وعبارته الشهيرة : 
اکل شىء يتغير»). ۱ 






عن العالم ال لتسجریی هی دائماً 
موقتة لا یوثق بها ولا يمكن أبداً 


الكلب الذى نحن على ثقة من أننا نراه أمامناء كان ذات يوم جروا وسرعان سا 


وليس العالم «مسارا» أو عملية متحركة فحسب. بل أن كل شخص يراه أيضاً بطريقة 
مختلفة» فجميع معتقداتنا عنه هى نسبية بالنسبة للملاحظ فوزن الشىء يكون ثقيلاً بالنسبة 
للرجل العادى» لکنه يكون خفیفاً بالنسبة لرافع الأثقال. : 


,باريسء لکنها عادية عند کل من رأى 
الآلهة انرودیت )٩(‏ 


الذانية التى نستخدههافی وصف 
1 العالم المادى فهى تحتاج باستمرار إلى 
تحفظات. 





5 1 7 

«هذا البنی ضخم» عبارة تعنى فقط أنه (ضخم بالنسبة لى)» ومن هنا فقد عزز شك 

هيراقليطس فى المعرفة التجريبية وجهة نظر فيثاغورس» فالعرفة الحقة لابد أن تکون مجردة 
ودائمة لو آنها جاءت عن طريق العقل لا حواس. 





(۱) باريس هو الأمير الطروادی الذی زار اسبرطة فأحب ملکتها هیلین جميلة الجميلات فى رأيه - 
وهرب بها إلى طرواده. آما الألهة أفروديت فهی آلهة الجمال عند الاغریق» راجع کتابنا اسعجم 
دیانات و آساطیر العالم» الجلد الثالث ص ۰۱۰۰ والجلد الثانى ص ۱۱۵ (الترجم). 
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العلم التطبيقى والعلم اگرد : 

بعد فيثاغورس وهيراقليطس اعتقد معظم فلاسفة الاغريق أن المعرفة لابد أن تأتى من 
الذهن وحده. وأنه على الرغم من أن الملاحظة مفيدة فأنها طريق أدنى ومضلل من طرق 
فهم العالم ووضع الوجودات البشرية فيه. 
۱ تساعدنا هذه الوجهة من النظر فى تد 
لاذا ابتکر الیونانیون القدماء ریاضیات متقدمة 
إلى أقصى حد. ولاذا كان لدیهم علوم مثل 


علم الفلك والفلسفة. لکنهم لم يتقدموا فى 
طریق التکنولوجیا. 









وجود عدد ضحم من السکان 
العبيد الذين یقوسون بجمیع الأعمال 
الشاقة كان عائقاً أيضاً فى سبيل 
التقنية. فلماذا نبتكر طواحين الهواء. 
إذا كان عشرون عبداً قادرين على 
إدارة حجر الرحى ... ؟! 
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رأى سقراط فى العرفة : ۱ 
غير أن سقراط هو الذى آلهم أفلاطون آکشر من أى فیلسوف آخر. كان سقراط 

قصیرآ دمیما؛ مهملاً فی زب وبين الحين والحين يكون ثملاً؛ لکنه مؤثر فى ال خرین إلى 

آقصی حد. ونحن لا نعرف شيئاً عما قاله سقراط إلا عن طريق ما سجلّه آفلاطون فى 

محاورانه. مهمة الفلاسفة التركيز على 

۱ الوجودات البشرية : كيف ینبفی 










علیهم أن يعيشوا حياتهم » ولیست 
۰ مهمتهم أن یقوموا ببحوث عامة عن 





لقد استبدت بسقراط فكرة 
التساژل عن «الفضيلة» البشرية ما 
الذی بنبسفی على الوجسودات 
البشرية أن تكافح من أجله ؟ 


لقد ذهب بعض الفلاسفة بالفعل إلى أن المتعة الشخصية:؛ والسعادة الشخصية» 
كافيان للرد على السؤال السابق. غير أن سقراط أصر على أن الجواب هو العلم أو المعرفة. 
أن الهدف الغائى للموجودات البشرية هو فحص كل شىء والدخول مع الآخرين فى 
حوار ونقاش ‏ للاقتراب من الحقيقة قدر المستطاع. 
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الحوار السقراطى : 

الفلسفة نشاط عسجيبء فليس لها مناهج للسير واضحة مثل الهندسة والفزيقا. ولقد 
كان هی بتر لان يدر نوم تال الع ينيدي ان" تقوم بها الفلسفة وأن يزودها بمنهج 
للبحث؛ ذ كب الدكزة التي ول إنه بسن عا او رن مساريها الجاع والنقاني؛ 
E‏ وها لي فالمشاركون فى الحوار السقراطى بحدون أنفسهم 


دائماً تقريباًء أن اجاباتهم على الاسئلة الفلسفية غير مقنعة ولا يمكن قبولها. 
۳ ومن ثم فکشیسرا مار 


إنهم يبدأون بالظن آنهم على ٠‏ الحوار ال قراطى مشبدآفی 
بو ی ی مسا ale‏ 
يتضح لهم أن ذلك غير صحيح. 0 






مهمة الفلسفة توضيح نوع الاسئلة التى 
طرحت ثم حسدید نوع الأجوبة النى يمكن 
فبولها؛ ومن ثم فهمى عملية توضيح أكثر منها 

عملية اکتشاف. 
كإن مرو عاج قاف وعم اب و 

نحت أقدام كل من يشعر بالئقة فى نفسه فيجعله 

مهتاجاً غاضاً للغاية. وهذا هو السبب فى أنه 
كان يلقب باسم اذبابة الخيل؛ ۲ والتسمية 
الأخرى المكملة لها هى «القابلة» لأنه يساعد فى 

ميلاد المعرفة عند مختلف البشر. 

(۱) هذه تسمية سقراط لنفسه فى محاورة الدفاع «أنا ذبابة الخيل الخبيئة التى أرسلها الله لتقض مضاجع 
الائینیین» قارن محاورات آفلاطون» ترجمة د. ری ی مكبو قر تیف والتريسة عم ۱۱۰ 
ص 56. وکان أصدقاؤه يصفونه بأنه «آشبه بسمكة البحر التی یطلق علیها اسم «سمکة الرعد» (أو 
السمك الرعاش) التى تصيب بالرعشة والتخدير كل من يلمسها أو يقترب منها. قارن "النهج الجدلى 
عند هيحل ' ' ص ۷۷ (طبعة مدبولى عام ۱۹۹۲) كما كان سقراط يصف نفسه بأنه يقوم بمهمة والدته 
- وكانت قابلة - فيساعد فى توليد الأفكار من المتحاورين معه (المترجم). 
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الفضيلة علم : 

على الرغم من الحذر والحسيطة التى كان يبديهاء 
فإن سقراط لم يكن شاكاً. لقد كان یس أن من 
الممكن أن تكون هناك حدود للمعرفة لا تتحزه 
الموجودات البشرية» ولقد كانت لديه نظريات 
راسخة عن ا حياة التى ينبغى عليهم أن يعيشوها. عن 
طريق التربية تستطيع الموجودات البشرية أن تصل 
إلى معرفة ذواتها الحقيقية وأن تعرف الخير وأن 
تسلك طبقاً له. ولقد انعكس ذلك فى قول سقراط ` 
الشهير. 













/ 








«الحباة التى لم يتم 
ر فحصهاغیر جديرة بان 
بحیاها الانسان» (۱. 










بالنبسية لسقراط : كان لدیه 
الشیء الکنبر لیقوله عن 
الاخلاق» أكثر من التشریع 
احماعی. 

الخير هو ضرب من العلم أو العرفة التى تحولت 
بطريقة ما إلى رموز فى بنية الکون ذاته - فهناك 
حقائق أخلاقية طبيعية» وما أن تعرف هذه الحقائق» 
حنى يكون من الستحیل على أى إنسان أن يسلك 
سلوكآ شريرآء وهذا يعنى أن الرجل الشرير ليس 
سوى رجل جاهل فحسب. 

الزعم بأن الأخلاق نوع من المعرفة أو ضرب من 
العلم - كفيرها من آلوان العارف يبدو الآن غريباً. 
فنحن الآن لم نعد نثق فى وجود أية احقائق) 
أخلاقية مؤكدة. 


(۱) هذه العبارة جاءت على لسان سقراط فى محاورة «الدفاع) (المترجم). 
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البحث عن الماهيات : 

ولقد أعتقد سقراط أيضاً أن لكل شىء ولكل فكرة اطبيعة ماهوية» باطنية سرية 
غاسضة. لايمكن أن تكشف عنها إلا عن طريق النقاش الحدلى. وتكمن المعرفة الحقة فى 
الکشف عن التعريفات القاطعة وذلك يعنى عادة فحص العديد من الأمثلة المختلفة لفهوم 
معنى أو تصور محدد لكى نكشف عن بعض الخصائص العامة المشتركة. وعندما تفعل 
ذلك» سوف تكون قادراً على الانتقال الى التعريف العام. 










أنا أسال كل إنسان : ما 
العدالة ؟ وسوف یکون 
الجواب الصحيح مجموعة 
من التطبيقات العملية. 


رح 


النظرية «الماهوية» تصدق آکشر؛ فیما یبدی على الریاضیات والهندسة فماهية المثلث 
أنه شكل له ثلاث زوايا. غير أنه فى حالة الطبيعة الماهوية للموجودات البشرية» أو ماهية 
الخير» فهي أقل وضوحاً ولا كان بحث سقراط نادراً ما يكلل بالنجاح فإنه يذهب إلى أن 
الجهل ‏ أكثر من العلم ‏ هو الحالة الطبيعية المألوفة للذهن البشری. 
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سقراط كمايراه أفلاطون : 

كانت مؤلفات أفلاطون الفلسفية الأولى هى اجلال وتقدير لسقراط ومحاولته الابقاء 
على تراث النقاش السقراطی حياً. لقد أراد أن يكون التسجيل مباشرا وأن يعرف كل 
إنسان ما الذى قاله سقراط لقد استخدم افلاطون استاذه سقراط ليكون متحدثاً باسمه فى 
جميع كتبه تقريباً. ومن ثم فلا یتضح باستمرار أفكار من تلك التى يعرضها سقراط فى كل 
مسرة. ویبدوآن ذلك لم يكن يقلق أفلاطون كثيراً, لأنه رأى فى نفسه استمرارا لتراث 
فلسفى. غير أن معظم الباحثين الآن يعتقدون أن المحاورات المبكرة تروى بدقة معقولة 
وجهة نظر سقراط. وأن المؤلفات الوسطى والأخيرة تعرض فى الأعم الأغلب آراء 
أفلاطون نفسه. ش 





(سقراط وأفلاطون على غلاف کتاب انجلیزی 
يدور حول "العرافة" (فراءة البخت) من القرن الثالث عشر». 
جاك دریدا (۱) فى کتابه «بطاقة بريدية ... 0270 /۳05) عام ۰ پفکر تفكيراً 
عميقاً فى هذه الصورة الخادعة لسقراط الذی يبدو أنه يكتب ما یملیه عليه آفلاطون الذی 
يضع لغز «التحدث المكتوب». 





(۱) جاك دریدا فیلسوف فرنسی ولد بالجزائر عام ۰ ۱ تخر من قسم الفلسفة بدار المعلمين العلیا 
قام بالندریس بها عام ۱۹۹۵ تدور فلسفته حول تفكيك أجزاء الفلسفة والذاهب الفلسفية انطلا 
من موضوع الكتابة» فالفلسفة ينبغى أن تعود لتحتل مکانها فى احقل العام للکتابة لا الکلام لتصبح 
أداة للکفاح السیاسی بدلا من أن تکون خطاباً لغوياً.(المترجم). 
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محاورة "[وطيفرون Uu.‏ 

محاوة أوطيفرون عسبارة عن حوار ب بين أوطيفرون وسقراط خارج قاعة محكمة أثينا. 
وكان سقراط قد أوشكت محاکمته وادانته والحكم عليه بالاعدام. ومع ذلك فقد كان 
لايزال يجد لديه الوقت لناقشة الفروق الدقب قيقة بين الأخلاق التى تقوم على العتقدات 
الدينية وبين الاخلاق التى تقوم على أساس الاستدلال الفلسفى. ولقد بین سقراط أنه يكاد 
یکون من الستحیل أن نستمد قانوناً أخلاقبا مسقا من الالهذ!"*. نهی دائمة الشجار حتی 
أنه لا يمكن أبداً ارضاء‌هم جميعاً طول الوقت. وما هو أكثر أهمية أن آفلاطون (أم أنه 
سقراط ؟) يجعل أوطفيرون فى النهاية يعترف بالاختلاف والفارق الحاسم. 





أذ ما عل ای ا ا كول لسك د وتان اش 
والورع» فالدين يمكن أن يحب لأنه سحبوب فعلاً» أما الأخلاق فهى محبوبة فعلاً لأنها 





(۱) ترجمها إلى العرببة الدکتور زکی جيب محمود ضمن کتابه "محاورات آفلاطون" ونشرته بلنة 
التألیف والتر جمة والنشر (الترجم) 

(۲) دار اضوار حول "التقوی" وکانت إحدى اجابات اوطیفرون :التقوى سا هو عزيز لدى الآلهة؛ 
والفجور ليس بعزیز لدیهم لکن سقراط یعترض على هذه الإجابة بأن الآلهة عندنا تختلف فیما بینها 
فما هو عزيز عند "زیوس" قد يغضب "کرونوس" ... وهکذا . الترجم : 


E99 


ولقد كان الوضع باستمرار هو كما يلى : 

سقراط يدفع آوطیفرون إلى مناهة لفظية وتصورية لا يستطيع الافلات منهاء ويصيب 
التعب أوطيفرون من هذا الحديث غير المنظم من هذا المجدّف الشهير. ويكره جداً الوصول 
إلى أى ابة نتائج معتدلة ولهذا السبب يعتذر لسقراط. لقد كانت آراء سقراط فى الواقع هی 
الآراء التى أرهقت أوطيفرون. 










۱ اذن اخبرنی بالنتیسجته فى وقت آخر ياسقسرا 
1 پاعزیزی آوطیفرون » ولا لأنتى فى عجلة من أمر, 





(Do sas و7‎ 


ولابد أن اذهب الان نا 





کے سے 


س 





ات 
مارج - 


إن المعرفة الأخلاقية الحقيقية لايمكن بلوغها إلا من خلال التفكير والنقاش الفلسفى» 
لقد كان من السهل للغاية على أوطيفرون اطاعة الشرائع الدينية؛ ثم يكون بعد ذلك على 
ثقة أنه يسلك سلوكاً أخلاقياً كثيراً ما تکون الأخلاق . 

والدين فى تضاد ففى استطاعة الناس أن يرتكبوا اشياء سيئة لأسسباب دينية» وأحياناً 
ما يكون الفعل الأخلاقى غير معتدل من الناحية الدينية فقط عندما يبتعد الناس عن 
الدجماطيقية 0877201570[ واللاعقلانية فى أمور الدين ‏ عندئذ فقط يمكن لفلسفة 
الأخلاق الحقيقية أن تبدأ. ش 

)١(‏ وردت العبارة على لسان "أوطيفرون' تلمیذ سقراط ‏ راجع فى ذلك : "أفلاطون مخاوة أوطيفرون" 
ترجمة د, زكى نجيب محمود ص ۳۷ (المترجم). ١‏ . 
(۲) الرجع السابق فى الصفحة نفسها (الترجم). 
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الدفاع : 
محاورة 'الدفاع' )١(‏ هى سلسلة من الضطب 
المزعومة التى يقال ان سقراط ألقاها أثناء 
محاکمته» قبل وبعد صدور حكم الاعدام عليه. 
ولم يكن دفاع سقراط أمام المحكمة تبريراً أو 
اعتذاراً ولا استرضاء؛ بل تحدياً جريئاً غير هیاب» 
فألقى فى قاعة المحكمة محاضرة عن طبيعة 
النقاش الفلسفى. فذهب إلى أنه من الضرورى 
أحياناً أن يطرح المرء أفكاراً قد لا يؤمن بها لاثارة 
النقاش. يعترف كارهاً أن بعض الشباب 
الارستقراطى غير السئول ربما ضايقوا الكبار 
والاغنیاء بأسئلتهم المزعجة المملة. لكنه كان 
مقتنعاً اقتناعاً لایتزعزع أن من واجبه على الدوام 

أن یتفلسف وآن بقول الحقيقة التی براها. 















(۱) ترجمها الدکتور زکی نجیب محمود فى کتابه "محاورات أفلاطون". (الترجم). 












كان علیه أن يطرح سؤلاً واحداً 1 
عندما يقسدم على فعل ما وهو : أهو 
يسلك سلوكاً صوابا أم خطا؟ هل 

يسلك كرجل صالح آم رجل طالح ؟., 
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ربما تورط سقراط بطريق غير مباشر فى بعض المسائل السياسية الخطرة فى أثيناء ومع 
ذلك فما لا شك فيه أنه تقبل الحكم عليه بالاعدام بهدوء رواقى مثير للإعجاب. وانتهت 
حياته وهو يقول : ان موته اما أن يكون فناء تامأ أو فرصة فريدة بالنسبة له للقاء منقفی 
الاضی اليونانيين العظام. ۱ 

وهو یتباهی بأنه سوف يدخل معهم فى مناقشات آبعد» فاخوار لن ينقطع أبداً. 








«سوف آقضی وقتی 
هناك» كما أفعل هناء فى 
فحص عقول الناس لعلى 
أكتشف من هو الرجل 
الحكيم حقاً ومن الذی 
يظن أنه كذلك فحسب». 
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أقريطون (۱): 

محاورة أقريطون هی رواية لنقاش حدث داخل زنزانة السجن فى الليلة السابقة على 
اعدام سقراط. حیث يؤكد أفريطون لأستاذه سقراط أنه يستطيع ترتيب أمر فراره من 
السجن. ۱ ۱ 


۵ اوسوف نزودك بالقدر الکانی 
زر من الال لتعيش فى الى 





كمواطن أثينى فأنه وقع تعهداً مع الدينة التى منحته حقوقه كما فرضت عليه 
التزامات أيضاً. وهو سوف يطيع الاجراءات الشرعية للدولة رغم ضلالها. وفضلاً عن 
ذلك. فلو أنه ذهب إلى المنفى » فإن ذلك سوف يؤكد جرمه واثمه فى نظر الواطنین من 
أتباعه : «عندسا أغادر هذا المكان فسوف يكون ذلك اشبه بالضحية لا ضحية خطأ ارتکبه 
القانون» بل خطأ ارتكبه رفاقی». 





(۱) ترجمها إلى العربية الدذكتور زكى نجیب محمود فى كتابه "محاورات آفلاطون"ص ۷۹ ومابعدها 
واصدرته نة التأليف والترجمة والنشر (الترجم). 


00 


فيدون : 

محاورة فيدون (۱) هی أكثر الروايات شهرة عن موت سقراط الذى يقدم لأصدقائه 
الذين يخيم عليهم الحزن كثيراً من الحجج المختلفة لتبرير ايمانه بخلود النفس» فهو يشير 
ساخراً إلى أن الفلاسفة كانوا دائماً مجموعة من الزهاد الذين لا یکترئون بالمتع الجسدية» 
وبالتالى ک‌انوا» على أية حال "نصف - أموات". فالتفكير الفلسفى هو عملية تتحرر بها 
النفس من البدن : فالوت هو محرد انفصال أبعد. 






















«إنه العقل أو النفس . القادر على ادراك 
اللفاهيم والتصورات والافکار باعظم 
قدر من الوضوح؛ فى حين أن البدن هو 
باستمرار سبب الفموض والخطا». 


فالموت يأنى من الحياق ومن ثم 
فلابد أن يكون هناك ضسرب 
من الحياة ينبئق من الموت", 





)١(‏ ترجمها إلى العربية الدكتور زكى نجیب محمود فى كتابه "محاورات أفلاطون"ص ۱۰۲ ومابعدها 
ونشرتها جنة التأليف والترجمة والنشر (المترجم). 
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«يبدو أننا نعرف كل شىء منذ الحظة الميلاد وذلك يشير إلى وجود سایق». 

۱ «النفس خفية لا ترى وهی الهية آما البدن فهو مرئى 
وضان» والنفس وحدها هی القادرة على ادراك 
الفاهیم والتصورات التى لا تستطیع الحواس 
ادراكها. وتنساب منها الحجج بطريقة لاهوادة فيها». 


«إذا كان هناك وجود 
سابق فرما هناك وجود 
لاحق أيضاً !» 





- 39 - 


لكن سيمياس المادي ظل غير مقتنع (۱) بل انه ذكر ذلك بطريقة فجة لا ذوق فيهاء 


1 دم 










إذا كانت نظريتى صادقة حقا فمن 
الصواب الإيمان بها. لكن إذا كان الموت 
هو النهاية فليست لدی الرغبة فى ازعاج 


رفاقى بالرئاء على. 


وفى النهاية وصل السجان 
حاملاً قدح السم ‏ فتناوله سقراط 
حتی الثمالة. وبدأت ساق سقراط . 
وبدنه يبرد ویتسصلب وعندئذ 
توقف کل حدیث نهائياً. 

(۱) سمیاس هو أحد تلاميذ سقراط و کان كثير الاعتراض على الأدلة التي بقدمها استاذه لخلود النفس» 

في محاررة فیدون (الترجم). 
Hemlock (¥)‏ نبات الشوکران یستخرح منه شراب سام. (الترجم) 
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اثر سقراط فى افلاطون : 

كتب أفلاطون مؤلفات أخرى تقدم روايات أكثر عن نقاش سقراط مع أصدقائه فى 
موضوعات مختلفة : مثل محاورة خرميدس (عن العسفة) ومحاورة ليسس 1.9515 (عسن 
الصدافة)» ومحاورة لاخس (عن الشجاعة) ومحاورة بروتاجوراس (عن الاخلاق 
والتربية). ویزعم سقراط أنه لم يكن معلما ابد لأنه لا علم لديه ولا معرفة يوصلها إلى 
الآزين دن تلد SLE‏ 






نت شجعنى على التفكير فى 
الأخلاق كلون خاص من 
العرفة ما أن يتم إنجازه حتی ۳ 
بخعل العارف معصوماً من 1 
الخطأ أ أخلاقيا._ 0 







لابد للمعرفة أن تكون ثابتة ومحددة مثل يقين الرياضيات وأن تبقى بمنأى عن عالم 
التغير الهيراقليطى وعن شك المذهب النسبی. وانتهى إلى أنه رما كان من الستخیل أن نجد 
هذه الأنواع من التعريفات المضمونة» أو حتى أن نعرف متى نحصل علیها. . احقيقة 
موجودة لكن من الصعب جداً على الموجودات البشرية أن تصل | إليها . ولقد كان أفلاطون 
عازماً على العشور على طريقة للخسروج من هذا المأزق عن طريق الكشف عن أن عالم 
اليقين يوجد وراء عالم التغير والانهيار» وسوف يكون فلة من المتخصصين هم القادرين 
على الوصول إليها. 
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السوفسطائیون : الحكمة من أجل المال : 

كانت أثينا سوقاً للأفكار الجديدة : وهناك مجموعة من المفكرين يطلق عليهم اسم 
السوفسطائين (..5ا5ذدا50(0) ۰۲۳ كانوا يبيعون بضاعتهم الفلسفية على آنها نتاج يساعد 
المرء. فارتحلوا فى أماكن كثيرة يلقون الدروس على أبناء الأسر الغنية لقاء مبالغ كبيرة من 
المال. 


اسو Sophos‏ تعنی الخكصية» 








)١(‏ كلمة السوفسطائى (90[11156) كانت تعنى فى الأصل : وكان السوفسطائيون فلاسفة 
سياسة. ومن هنا فان عبارة بروتاجوارس زعيمهم «مايبدو لى على أنه حق فهو حق بالنسبة لى» وما 
يبدو لك على أنه حق فهو حق بالنسبة لك» تصدق فى عالم السياسة (فکل عضو فى البرلان بقول 
رأيه على أنه حق بالنسبة له) لكنها تهدم الأخلاق كما ذهب سقراط. وعلى كل حال فلابد أن نتذكر 
- كما قال هیجل بحق - آنهم قاموا بحركة تنويرية كبيرة فى الثقافة اليونانية (الترجم). ۱ 


- 42 - 


سقرط و أفلاطون كانا معاً أعداء للسوفسطائيين» فقد نظرا إليهم على آنهم تهديد 
لنظام العالم القديم. 


الارستقراطيون وحدهم» هم الذين بنبفي 
أن يتعلموا الحوار والنقاش بهارة 


النلسفة عندها هی السعی 


نحو المعرفة وهو نشاط مجرد 
غير تجاري یوم به الفيلسوف 
لصالح الروج. 0 





أحد تلامذة آفلاطون سأله ذات مرة في شيء من الوقاحة : من أجل ماذا تكون 
الفلسفة ؟ . فمنحه أفلاطون قطعة من النقود على دراسته» ثم طرده من مدرسته لأنه 


لايصلح !! 
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مذهب الشك ومذهب النسبية السوفسطائی : 

سافر المؤرخ اليوناني هيرودوت (484 -.4 47 ق م) خارج اليونان ورأي أن كشيراً 
من العتقدات والممارسات الثقافية» تختلف اختلافاً عظيماً خارج اليونان. «العرف وحده 
هو الرشد». القوانين والأخلاق تختلف من بلد إلى بلد. ولقد أحدث ذلك صدمة عند 
الأثينين الذي أفرطوا في الثقة بأنفسهم. إلا أن السوفسطائين استخرجوا منها نتائجهم. 
















«إذا كانت المستقدات الاخلاقية مدنو عاص - 
ومختلفة ولیست عامة ولا شاملت, عندئذ ربکا 
كانت الاخلاق مجرد آمور #مصنوعة" أو 
مسألة عرف وتواضع بون الثاس» 





«عليك أن تبطيع القوانون 
الدنيوية ظاجرياء وان تتجنب الشاکل 
مع السلطة. اهنم دائماً بمصالحك 
الخاصة», 





ومن هنا فان النسبية السقافية (القول بان 
للثقانات الختلفة وسائلها الختلفة فى تسیر 
الأسور) يمكن أن نؤدي إلى نسبية أخلاقية 
الاعتراف بأن للثشافات المختلفة سسقدات 
أخلاقية نختلفة بمكن هو نفسه أن ينزلق الى . 
شك اخلاني لا يمكن البرهنة علي وجود قواعد 
أخلاقبة مطلقة) ومن ثم فهي تفع في النهابة - 
وبعمق-في عدبة أخلافبة (لبس ثمة فواعد 
أخلاقية» ولهذا نفي استطاعتك أن تفعل ما يحلو 
لك). ۱ 
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أكد السوفسطائيون أن كلمات مثل «الحرية»» و«الاخلاص». و«العدالة)» و«المساواة) 
هي مجرد ابتكارات تیه 3 اليكو الها عند كلل کرد عاق ا تخس وعلى ا ی 
أن سقراط كان يصر على أن الشباب بنغي أن لا يأخدوا أي شيء على أنه أمر مسلم به وآن 
يستفسروا عن كل شىء» فإنه كان مقستنعاً أن هذا الضرب من النسبية الفارغة لدلالات 
الألفاظ كانت خاطتة. أن هدف الفلسفة هو الوصول إلى الحقسيقة » لا أن انبسرع» في 
النقاش. ۱ 









جادة ولا بد لها أن نکون كذلك 
لأن الدين لم يعد بعد موضع ثقة 








«لابد للفسيلسوف الحق أن 
يكون باحثا نزيها عن الحقائق 
الاخلاقية على الرغم من صعوبة 
الوصل إليها» 


$ وتاد أنلاطون بعد ذلك 
الحروب الصليسية ضد النظريات 
السوفسطائية التي تسخر من 
الأخلاق» واهتمامها بالمصلحة 
الأسخصنبة وما يمكن أن بترتب 
علي ذلك من نتائج وآثار بالنسبة 
اتب بر روت تع في 
اضطرابات عظيمة مالم تضع 
لنفسهامجموعة من القيم 
الأخلاقية الوئوق بها. 
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بروتاجوراس ۳۲0]280125: 

بعض الهجمات التي شنت ضد السوفسائين إنما توجد في محاورتي 
«بروتاجوراس(۱. وجورجیاس» لأفلاطون ('2 لقد كان بروتاجوراس (440 - 4۲۰ ق 
م) فيلسوفاً شهيراً بالفعل يكن له کل من سقراط وآفلاطون قدراً من الاحترام. ولقد كان 
بروئاجوراس هو صاحب العبارة الشهيرة : «الانسان مقیاس الاشیاء جميعاً : ما هو 
موجود بوصفه موجود وما هو غير موجود بوصفه غير موجود؟. (السرجمة : العتقدات 
البشرية هي ابتکارات للموجودات البشرية وهي نسبية بالنسبة للشخص العارف» ومن ثم 
۱ سس 





ا ل ات ی 
محمد صقر خفاجة ونشرتها دار الکتاب العربي بالقاهرة عام ۱۹۲۷ (الترجم) 

(۲) محاورة جورجیاس ترجمها الاستاذ محمد حسن ظاظا وراجعها الدكتور سامي النشار ونشرتها 
الهيئة الصرية العامة للتأليف والنشر عام ۱۹۷۰ (المترجم). 

(۳) اللاأدرية 0 مذهب فلسفي یری التوقف عن الحكم ويكتفي بقوله : الا آدري|" وقد 
أظهره هكسلي عام 1876 حديئاً. وكان المسلمون يطلقون على نباع بروتاجوراس اسم «العنادية» 
بدلا من اللاأدرية (الترجم). 
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جمیع الفضائل الأخلاقية عند بروتاجوراس نسبية 61201۷76 والمعيار الوحید 
امل العلیا الديمقراطية. 











اش لت انا 
وسقراط حول هذا 
الوضوع أيضاً 














الاستقرار السیاسی يتحقق 
عندما يشعر كل فرد بأئه قادر على 
المشاركة برآیه فى نظام الحكم 


الحضور فى النهاية على أن الجهد المألوف لتعريف 
الفضيلة. أو ما هو أنضل للموجودات البشرية لابد 
من التسخلی عنه. وأنهم جميعا لابد أن يظلوا 
أما کالیکلیس 68111615 السوفسطائى (۱) 
فى محاورة جورجياس فقد كان شخصية أقل 
جاذبية وكان يرى أن القانون والأخلاق ليسا سوى 
مواضعات بشرية. والانسان الحاذق لابد أن يضع 
نفسه فوق القانون» وأن يكون قویاً ليسيطر على 


الآخرين فى سعيه إلى ارضاء ذاته. 
(۱) يرى بعض الباحثين أنه شخصية خيالية من ابداع افلاطون - قارن الترجمة العربية للمحاورة ص ۱6 


5 


مينون :Ne10‏ 
"محاورة مينون ۰ () قثل محاولة أخرى لتزويدنابتعريف مقنع عن ع «الفضيلة». ولقد 
كانت النتيجة النهائية عند سقراط هی أن الفضيلة لا يمكن أن تعلّم أنها هبة آلهية معطاة 
لكل إنسان عسلی الرغم من أنه لا يوجد سوى قللة ضئيلة من البشر قادرة على «تذکرها» 

عنذئذ يسأل مينون سقراط أن يفسر له شيئاً. 


ما الذى تعنيه بقولك أننا لا 7 
نتعلم شیئ وأن ما نسميه علماً هو 





ا الآن تا کار فلاطون أكثر ما نستمع إلى آراء سقراط» 
فالعرفة عند أفلاطون هى شىء نولد به» ومن ثم فإن «التعلم» هو ببساطة ابراز هذه المعرفة 
إلى السطح من جديد أى إلى أذهاننا الواعية. ولقد أوضح سقراط ذلك اما بأن سأل عبداً 
صغيراً من عبيد "مینون" لم يتعلم الهندسة. 


)١(‏ مينون هو أحد النبلاء وهو الشسخصية الرئيسية فى الحوار مع سقراط ويدور النقاش حول «الفضيلة» 
وهل يمكن للإنسان أن يتعلمها ؟ وهل هی شىء مكتسب أم طبيعى فيه بالفطرة ؟ وهناك ایضاً صبى 
هو عبد لمينون» وشخص آخر هو انتيوس (الترجم). 
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وبعد تلقين العبد الصغير بعض الأسئلة » استطاع فيما يبدو أن يقوم باجاز حسابات 
هندسية معقدة غاية التعقيد. 








لم يكن العبد الصبى قد تلقی 
أى قدر من التعليم ومع ذلك يبدو 
أنه يعرف الهندسة! 





ولقد استنتج سقراط من هذه الحقيقة بعض النتائج ذات الدلالة التى نعرف أن الصبى 
5 5 5 7 ۳3 5 3 ۰ 0 01 
لم يتعلمها فى حياته» ومن ثم فلابد أن يكون قد تعلمها قبل أن یولد أى وهو فى ضرب 
من الوجود اللامادى. ونتيجة لذلك كان له نفس خالدة مثل كل فرد آخر. فالتعليم إذأ هو 
عملية تذکر أو استعادة لحالة للفس سابقة على الیلاد. ۱ 
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مشكلات التذدکر : 
ربا كسان الطریف البرهنة على خلود اللنفس عن طریق دروس الهندسة لکن لسوء 
الطالع هناك بعض القفزات إلى النتائج فى برهان آفلاطون. 


أو أن النفس رما 
وحدت قبل الیلاد 
ولكن ليس بعد الموت 





المشكلة الرئيسية هى أن أفلاطون لم يقدم لنا أبداً أى برهان مقنع على أن العبد 
الصبى يمتلك فعلاً معرفة فطرية عن الهندسة. 
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كان سقراط يلقن الصبى أسئلة (قصيرة ومحكمة)(من النوع الذى لايتطلب سوى 
الإجابة 'بنعم' أو "لا") ومن هنا كان الصبى قادراً على تخمين الإجابة الصحيحة من 
نبرات صوت الفيلسوف وتغييرها. 















لقد كان الصبى يعسمل فى 
بیت مينون ومن ها فربما كانت 
ندیه بالشعل بعض المسارف عن 
كرالرياضيات والأشكال الهندسية. + 





اذهب واحفر ثمانية 






أطباق مستديرة » ولوحة 


تبدأ محاورة مينون بمناقشة مدى القدرات الفطرية للذهن البشرى وهو النقاش 

5 إل 1 ء اللغة ء الرياضيات وعلماء النفس والفلاسفة. 

وهناك قدر كبير من الدلائل تشير إلى أن الذهن البشرى قد صمم خصيصا ليقوم 
بعمليات رياضية ولتعلم اللغة. ولذلك فعلى الرغم من أن مفاهيم أفلاطون تبدو معيبة؛ 
ونانصة فإن نتائجه الأولية قلّما تكون صحيحة. 
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مدخل إلى جمهورية أفلاطون : 

"محاورة الجمهورية" 2١7‏ هی العمل الفلسفی الرئيسى لأفلاطون ‏ وهی محاولة لان 
يبين لكل إنسان كيف تكون الدولة المثالية. وهو كتاب مدهش ملىء بالأفكار واشحج 
حول المعرفة» والدين» والنفس» والاأخلاق والسياست والتربیت وعن الساواة بين الجنسين» . 
وعن الحرب» والفن» وموضوعات أخرى كثيرة. 

والجمهورية هى نص محكم ودقيق يحاول تزويدنا بإجابات حاسمة وقاطعة» عن 
معظم الشکلات والاأسئلة التى طرحها أصدقاء أفلاطون ومعاصروه. وججميع الأفكارء 
تقريباًء يرتبط بعضها ببعض, ويقصد بذلك الدقة والاتساق لكنه يعنى أنه إذا ما كان هناك 
شك فى أحد الأعمدة الرئيسية فى الصرح الفلسنی. عندئد ينهار الذهب بأسره. لكن 
العنصر الهم قبل أى شىء آخر هو آثینا التى يدور حولها سياق المناقشة. 


SRS za 
E و‎ 






۳2 
3 





لکلام ! 


یی 


(۱) ترجمها إلى العسربية مع دراسة الدكتور فواد زکریا ونشرتها الهيئة المصرية العامة للکتاب عام 
۱۹۸۵ . (الترجم). 


ی 


ML E 


ص 1 
1/1 










/ 3 

تحص 
تم صر 
۶ 7 2 ۳ 1 


۷۳ ر 
0 سح 
1 سح 





أثينا والدينة الکاملة : ۱ 

نحن نعرف أن مدينة أثينا كانت مکاناً غير عادى. فلم يكن هناك فى أى مکان فى 
العالم مثل هذا النقاش الحر الصريح الذى لا تحتمله مدينة أخرى. ولهذا جذبت أثينا 
المثقفين من جميع انحاء البحر التوسط. وكثير منهم يظهرون فى هذا الكتاب» لقد ظهرت 
دولة الدينة إلسى الوجود منذ سنوات طويلة» فلم يكن هناك شىء جديد فى ذلك» لكن 
المستعمرات اليونانية ظهرت فى كل مكان وحكمت بكل أنواع الطرق المختلفة. وهذا يعنى 
أن النقاش حول الجتمع «الکامل» من المحتمل أن يكون همأ عملياً يشغلها وليس مجرد 
تمرينات أكاديمية» ومعظم الاسئلة التى طرحها أفلاطون تدور حول علاقة الفرد بالدولة 
وهی كلها مت مناقشتها فى محاورة الجمهورية ٠.‏ 


۱۳ TT رس‎ 2 
3 لا آ‎ E 0 15 RIT 


( ما الذى يربط أجزاء الدولة بعضها ببعض ويعطيها الاستقرار ؟ 

( هل الدولة شىء طبیعی ولازم أم أنها مسألة ثقافة يمكن أن نتغیر ؟ 

( هل الوجودات البشرية تتعاون أم أنها تتنافس ؟ 

( كيف يمكن أن نربى المواطنين ؟ 

( ماهى المعرفة ؟ 

( هل الموجودات البشرية صالحة آم فاسدة ؟ 

( هل الناس متساوون؟ ولو صح ذلك» فبأى معنى ؟ 

( هل لديهم ثقافة مشتركة ؟ 

( هل القوانين ضرورية ؟ 

( لماذا لابد لنا من طاعة القوانين ؟ 

( ما الذى يحدث لو أن مختلف الناس لم يتفقوا على أشياء معينة ؟ 

( هل لمختلف الناس أدوار مختلفة فى المجتمع ؟ 

( ايتبعى أن يكون لكل فرد رای فی كيف تسمير الأمور أو أنه یکفی لقلة من راء 
أن تبتنا بذلك ؟ 

( هل للدولة غرض أو غاية ما ؟ 

( هل الدولة شیء خير أم شىء سىء ؟ 
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منافشات مبدئية : 

لقد جلب أفلاطوون الحياة إلى الفلسفة بأن أعاد تصوير التعامل بين جمیع أنواع 
الأفراد مع نسخصيات ومعتقدات مختلفة. ولقد بدأ فى محاورة الجمهورية مع كل فرد 
يحاول وضع تعريف للسلوك الصواب أو أن يسلك سلوكاً خيراً. كيفالوس وهو من 
رجال الأعمال الأثرياء ذهب ببراءة ای سينا (آن ترد 
ديونك» » وهو تعريف كان من السهل على سقراط ابطاله. 


انك لن ترد وديعة من الأسلحة [ 
شخص به مس من احنون ... وهذا الاستشاء 
يدل على أن الوفاء بالدين أو رد الوديمة لن 
يكون تعريفأ جيداً للسلوك الصواب 
















دلك بأن بین أنه لا يمكن 
أن يكون خيراً أن نؤذى 





وكما هو الحال دائماً فان سقراط لم يطلب بضع أمثلة للسلوك الخير. أو رواية كيف 
يستخدم الناس كلمات أخلاقية معينة لكنه يبحث عن تعريف قاطع لما هية السلوك الخير أو 


الصواب ذاتها. 
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تراسيماخوس: 

كان «كيفالوس» و ابولیماررخوس» من الهواة ويمكن الرد عليهما بسهولة أما 
ثراسیماخوس فكان فيلسوفاً سوفسطائیا محترفاً من خلقدون Chalcedon‏ ( ویسزور 
أثينا ویکسب عيشه من تعليم الخطابة. وعند ثراسيماخوس أن جمیع السلوك الأخلاقى 
والقياس هی ضرب من النشاط الاجتماعى فرضها الأقوياء على الضعاف والسذج» وتلك 














نشريعية وقواعد أخلاقية 
مختلفة تبعآ لن یکون فى فرکز . 
السلطة فى وقت معين. ١‏ 


)١(‏ ولهذا يسمى اثراسيماخوس الخلقدونى» وقد اشتغل بالفكر الفلسفى والخطابة وله مؤلفات مشهورة 
فى الخطابة فضلاً عن أنه كان يعلّمها لشباب أثينا (المترجم). 
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کثیر من الاثينين المعاصرين سوف يوافقونه على أن «الحق هو القوة؟ فالمواطنون 
السالون فی میلوس 1۷16105 ۲۱۱ الذین آرادوا البقاء فی حالة حیاد فی احروب بین آنا 
واسبرطة احتجوا على ظلم الطلب الأثينى أن ينضموا إلى القوات» ورفضوا القتال. ولم 
بهتم الأثينيون كشيراً بمن هو «الرجل العادل»؛ ولهذا ذبحوا جميع الواطنین الذكور. 
ويختتم ثراسیماخوس حجته بالتوصية بحياة تدور حول الصلحة الذاتية. 








عليك بطاعة قوانین الجتمع 
إذا كان واجبك يتطلب ذلك لکن ۲ 
انتهكها کلما استطمت. وعندما 


(۱) میلوس جزيرة يونانية فى بحر إيجه (الترجم). 
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الاستجابة الضعيفة : 

حجج أفلاطون التى وضعها على لسان سقراط ضد ثراسيماخوس من الواضح أنها 
كانت ضعيفة» فنظام الحكم القوى قد يشرع قوانين تسود فتنقلب ضد مصالحه» ومن ثم 
تعريف ثراسيماخوس للأخلاق غير صحيح. 















الطبيب يمارس مهارته 
لخشدية المرضى» وكذلك 
الحاكم سيكون داثماً فى صف 
مصلحة رعاياه . 


حياة أنضل لان الموجودات 
البشرية لبست مخطط لها أن 
تكون لا أخلافية. 


واشلاف لاله حتى 
والحتالین لا یمکن أن 
پوجد.لو أن کل انسان اتبع 
نصائح الأنانية هذه. 


بعض الحجج الأفضل : 


















لکن أى حكم يصدر قانوناً يصبح ضد 
انترض أفلاطون (حتى وان لم يكن جميع 


الأطباء ورجال السياسة تحركهم المصلحة 
الذانية وحدهاء کما یفترض راسیماخوس)» 
كذلك من الصعب جداً أن نعرف ما إذا كان 
«الغرض» من الموجودات البشرية هو أن 
يكونوا على خلق70:8 أو على غير 
خلق 1:00:81 أو بعيدين عن ميدان الأخلاق 


,Amoral 










. الراسيماخوس؛ كفيره من السوفسطاب 
پوس بالقصة الختلقة عن أن أصل الموجودات 
البشرية كان بسیدا عن الاخلاق 2010781 أو 

سابق على الوضع الاجتماعی, 








ولقد ابتکر هذه القصة المختلت 
۱ ليذه ب إلى أن الجتمع والدولة هما 
«صناعیان|» وهما حدود وتيود غير 
ضرورية على ذواتنا «الطبيعيةا. 


وتلك نظرة رومانسية وكلبة ساخرة إلا 
أن الحقيقة يمكن أن تكون كذلك أن ما يجعل 
الوجودات البشرية ابشریة؛ حق ا هو أنها فى 
الواقع اجتماعية ذاتباً وباطنياء وذلك يعنى أنه 
لا مندوحة لها عن أن تكون «آخلاقیة». 


- 59 - 


النظرة الايديولوجية إلى الأخلاق : 
عادت كر مان إلى الظهور من جديد فى الفلسقات ١‏ السياسية ا 
النظريات السياسية والأخلاقية yy‏ | 


المعتقدات الاخلاتبة 7 SESE‏ انها باستمرار معتقدات 
عند کارل مارکس (۱۸۱۸ ٩‏ ی الذين 


- ۱۸۸۳) هی دائ یفرضونها على الآخرين. 
أيدولوجية. : ۱ 


تبدو «طبیعیة» لکنها تخدم دار 


۱ فى الواقم مصالح الطبقة التی تسیطر ۱ 


ومن ثم فان الأغنياء وسوف یشددون 





إلا أن أفلاطونء رما كان حكيماً فى اطرائه على آننا كنا باستمرار موجودات 
اجتماعية. ولذلك سوف يظل باستمرار علينا أن نتفق على ما هو السلوك المقبول» وما هو 
السلوك غير القبول» ولا مفر من وجود قواعد أخلاقية من نوع ماء حتى أفقر الناس فى 
أكثر أنواع المجتمعات بدائية يمتلك ملكية ما ويريد أن يحميها. وبدون هذه الترتيبات 
والوافقات. فإن المجتمعات البشرية ما كان فى استطاعستها أن تتطور على الأطلاق. وحتى 
لو صح وكان الأغنياء والأقوياء هم الذين ينالون نصيب الأسد من هذه الترتيبات. 
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جلوكون وأديمانتوس : 

النقاش حول «السلوك الصواب» واصله شقیقان لأفلاطون هما جلوکون 
وأديمانتوس» كان جلوكون كلبياً ساخراً إلى أقصى حد من الطبيعة البشسرية. تخيل أن 
لديك خاتم جیجز 01805 (1) الشهير الذى يجعلك موجوداً خفيا لايراك أحدء فماذا 
كنت تفعل بهذا الخاتم؟! ۱ 





سعظم الناس پیسرقون 
ویقشون؛ بل رما ارتكبوا 
جرائم أفظع والسبي ببساطة» 
أنهم یفلتون من العقاب. 
















الموجودات البشسرية إذا ما تركت 
الخقل » نسوف تعود إلى حالة 
اشع الطبيعى والأنانية والقوة. 







لكن فى النهاية رغم أن آنانية جلوکون القاسية 
كانت عقلية إلى الحد الای يمكنه من أن يتبين أنها 
اكنسبت من بضع قواعد أخلاقية قهرية» نان 
القواعد أعطتها حماية ضد بعضها البعض. وهكذا 
تظهر «الأخلاق» لكن فقط كمعاملات تعاقدية بين 
الأوغاد. 


(۱) اسم لراعى غنم عاش فى القرن السابع قبل الميلاد قتل ملك ليديا وتزوج ارملته. ولقد روى أفلاطون 
حكايته فى محاورة «الجمهورية» بتفصيل شدید قال: «یروی أن جیجز كان راعياً فى خدمة ملك ' 
ليديا فهبت عاصفة ذاث یوم وشق زلزال الأرض فى الوضع الذی كان يرعى فيه غنمه. فتوقف 
مشدوها متأملا ذلك النظر؛ ودفعه حب الاستطلاع أن يهبط فى تلك الفتحة حيث رأى من بين ما 
رأى من العجائب فرساً نحاسياء ولح جلة ... كآنت عارية من الملبس إلا من خاتم ذهبى؛ فتناول 
ذلك الخاتم من إصبع الحثة وعاد إلى أعلى» ذ حدث أن اجتمع الرعاة... وجاء جيحز ومعه 
الخاتم ... تدم درفنم فى يده الى عن أظار بقيية مات وأخذوا يتكلمون عنه وكأنه لم 
يكن بينهم. فأدار الخاتم إلى امخارج فعاد إلى الظهور من جديد «الجمهورية ‏ الكتاب الثقافى ۳۵۹ - 
۰ وانظر ايضاً كتابنا «معجم ديانات وأساطير العالم الجلد الثانى ص 55 - ۱۷ مكتبة مدبولى 
بالقاهرة عام ۲ ۱۹۹ (المترجم). 
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الأنانية السيكولوجية : 
نظرة جلوكون البائسة عن الطبيعة البشرية تسمى أحياناً «الأنانية السیکولوجیة». 




















> الموجودات البسشریه" 


قاسية وبلا رحمة مثل 


على هذا التحليل ؛ وهو يؤيد 





أفضل شىء أن شرتکب 













ا أن لا الشيجة التى انتشهى اليها الوحوش الضارية. ومن ثم 
يكتشقك احد, تزاسیماخوسن: فالأخسلاق ليست سوى 


1 تقدم «نظرية التعاقد» 0 

إذن تفسيراً طبيعياً للأخلاق 
الفسردية والأخغلاق 

٠‏ الاجتماعية. وهى ليست 
فسوی آعراف ومواضعات 


بشرية مفيدة. 


نظرية التعاقد الاجتماعى عن الأخلاق : 

النظرة الكلبية الساخرة عن الطبيعة البشرية والأخلاق هی نظرة جذبت العديد من 
الفلاسفة الآخرين؛ لاسيما الفيلسوف الانجليزى «توماس"هوبز» (۱۵۸۸ -17174). ولقد 
استخدمها لتفسير السبب فى حاجتنا إلى حكومات سلطوية قوية : لإرغام أولئك الذين 
اتفقوا تعاقدياً على قواعد أخلاقية . 








الحياة بدون أنظمة للحكم 
وحشية بربرية» إذ بدونها يسلك 
الناس كمالو کانوا اغیر 
مرئیین» لانسه لا توجد جزاء‌ات 
ضد ارتکاب اقطاً. 







الحياة بدون أنظمة للحکم نصبح اوحشية بربرية قصیرة» . ولهذا لایدهشنا أن نری 
الناس الذی بحبون الحكومة القوية» یمیلون كذلك فى العادة أن تكون لهم نظرة تشاومية 
عن الطبيعة البشرية. ۱ 


1 


لکن : هل هذا صحیح ؟ 

وربما كان آفلاطون حكيماً عندما لم يرهق نفسه بمناقشة هذه الآراء الكلبية الساخرةه 
بل تقدم مباشرة بنظرياته الفريدة عن الطبيعة البشرية» والجتمع؛ والأخلاق» والسياسة. أما 
التفسيرات السيكولوجية الانانية لكل سلوك بشرى تتجه عادة لتأكيد نفسها بحيث يصعب 
دحضها. 


إذا كان صحيحاً أن 
كل الناس أوغاد. لاذا 
يقدم بعسضهم الال فى 
سيل العمل الخيرى؟ 





التفسیرات التعاقدية للمجتمع» والأخلاق » وأنظمة الحكم تعتمد كذلك على تلك 


القصة الغريبة عن الأفراد التعزلین الذین یتحولون هنا وهناك فى تلك الحالة الستی سبقت 
الجتمع» ثم یتقابلون وینظمون آنفسهم ویدخل بعضهم مع بعض فى اتعاقدات». 
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نظرية المعرفة عن أفلاطون : ۱ 

حتى هذه النقطة فى محاورة الجمهورية كان آفلاطون يسمح بمدى كامل لفلاسفة 
مختلفين ‏ وکشیرآ ما يكونوا مدمرین - لیشقوا طريقهم ويقولوا رأيهم؛ وكثير منهم يبدون 
الآن معقولين كما لو كانوا فلاسفة محدثين فى آرائهم ثم تدهورت الجمهورية بعذ ذلك 
إلى مونولوج فعلى يوافق فيه رفاق سقراط على كل ما يقوله إلى أن ینتهی كل هذا النقاش 
الحى. 

وقبل أن نواصل مع أفلاطون آراءه فى السياسة والاأخلاق» فمن الهم أن تلقى نظرة 
صارمة على نظريته فى المعرفة أو الابستمولوجيا Epistemology‏ . لأن كل شىء آخر 
ینبم منها. والواقع أن نظرية المعرفة عند أفلاطون هی ما جعلته شهيراء رغم أن أحداً لم 
يفهمها فهماً کامل حتى أن أفلاطون نفسه قدم فى النهاية تحفظات علیها. 


ومع ذلك لجميع 
أنكار أللاطون النلفية 
فى مسیدان الاخلاق 
والياسة؛ والثرببة والغن 
وبالفعسل کل شىء آخر 


قبل ذلك لو اننا بینا آن 
نظرية المسرفة عنده خاطة 
لسرف تنهار بقية فلسفنه 
کلها. 





(۱) كلمة بونانية مولف من مقطعین هما 8 بمعنى علم أو معرفة ولزع10 أى نظرية فهى نظرية 
العلم أو نظرية المعرفة وهى تطرح أسئلة مثل كيف يصل الإنسان إلى المعرفة اليقينية؛ وما مصدرها ؟ 
الحواس أم العقل.. الخ (المترجم). 
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ما المعرفة ..؟1" 

هناك نوعان من المعرفة : الأول معرفة الحياة اليومية التى تكون لدينا عن العالم والتى 
نكتسيها عن طريق حواسنا ( وهی عادة تسمى المعرفة (التجريبية»)). ويعتقد أفلاطون أن 
هذا النوع من المعرفة مفيد تماماً للناس العاديين ليسيروا فى حياتهم اليومية لكنها ليست هی 
المعرفة الحقة. ومثل هيراقيليطس وفیثاغورس, ورجا سقراط؛ يذهب أفلاطون إلى أن المعرفة ' 
التجريبية هى ضرب من الوهمء قناع يخفى عنا الحقيقة الواقعية. 


مختلف اللاس یخبرون 
هذا السطح النارجى للسالم عالم كل يوم ملىء/ 
بطرق شتی ولدیهم وجهات بأشياء ظاهرة الاختلاف هى 
ذاتها غير مستقرة وهی دائمة 





وهذا يعن أنه لا یمکن أن یکون لدیهم سوی «آراء ظنیة» عن هذا العالم لا العرفة 
آننا نغيش تحيط بنا الظلال والأحلام » والانعکاسات» ونسخ دنیا من آشیاء آفضل. 
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الكليات والجزئيات : 

السالم الذى نراه من حولنا ملىء «بالجزئيات» ‏ أى الأمثلة الفردية للأشياء :. 
الزراف والأقلام» والدیم قراطیات والاصدقاء والمناضد, والأبواب اشمراء فهو 
لایمکن أن یوجد إلا فى زمن معسين ومکان محدد. ولکی تجمل هذا العالم الملئ بملايين 
الجزئيات الختلفة معقولاً - فاننا نضع هذه الجزئيات فى فشات أو مجموعات» ومکذا 
يصبح العالم أكثر بساطة» ونمسك به على نحو أفضل. 













ما إذا كانت هله الفعئات 
طبيعية وسوجودة هناك ححقاآ. 
أو ما إذا كان هناك وسيلة 
مناسية للتصنيف البشسری 
الذی يتوم على التعميمات 












آحیاناً نبرز أثسياء لا 
تتناسب مع أية فكة مما نزعم 
أنها «طبيعية؛ مثل منقار 


عندما نبحث عن أى كلمة فى القاموس مثل كلمة «زرافة) أو «قلم» » فأننا نصل إلى 
تعريف لهذه الكليات أو الفئات» ويزودنا القاموس بتعريف يقوم على أنها ما هو مشترك 
بين جميع الزراف فهو لايردنا إلى زرافة جزئية معينة تسمى ١ريموند)‏ تعيش فى حديقة 
الحيوان فى لندن. ش 


(۱) منقار البطة ۳۱۵۱5 حيوان مائى ثديى لكنه يبيض من حيوانات استرالیا منقاره يشبه منقار البطة 
(الترجم). 
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المثل والنسخ؛ ۱ 

العالم ملئ بأفراد الزراف الجزئى التی «تنتمی» إلى فئة كلية تدعی «الزراف». آما ما 
هى الکلیات على وجه الدقة فذلك من الأمور الحيرة والتی يجهلها معظم الناس, لکنها 
آقلقت الفلاسفة باستمرار. وکان آفلاطون آول فیلسوف يرى أن الکیات هی مسألة 


آنا أفسرها بقولى أن الشره 


۷ الجزئى عند الزراف النذی نراه- 
مثل الزرافة ريموند ‏ لابد أن يكون 
٠‏ لسخة دنيا من «زرافة كلية» كاملة 





أمثلة فردية. أما كيف توجد بالضبط هذه «الزرافة الکاملة» ؟ وما نوع الحقيقة الواقعية التى 
تملكها ؟ ومن الذى يستطيع أن بخبرها بالفعل ؟ فتلك أسئلة حاول آفلاطون أن يجيب 
عنهاء لكنه لم يحالفه التوفيق تماماً على الدوام. فقدم نظاماً من «عالم» معرفى ‏ عالم 
الصور أو المثل الكاملة» والنسخ الناقصة. 


عالم الصور (الثل) المحير: 

عالم النماذج الأصلية الکاملة (آو الل) - رأى الطبعة الزرقاء -یسمی عادة عالم 
آفلاطون الشالی عالسم «الصور أو بطريقة أكشر غموضاً عالم «الثل» (10625) «أو 
الافکار» ویقدم آفلاطون روایات مختلفة وكثيراً سا تکون متناقضة. ولم یحدث قط أنه 
قدمه بطريقة عملية واضحة فالصور (أو الثل) عنده أزلية غير متغيرة: إنها الأغاط لحزئيات 
أشد تواضعاً هى المألوفة فى عالنا. 


A 









تو جد الصور بطريفة منفصلة من 
الموجودات البثغرية والوضوعات 
الحزئية؛ ويمكن فقط أن #يتذكرها؛ 
أذهان قلة عن الأفراد الوهويين التى 
دربت تدريياً جيداً. 






وما أن يصل هؤلاء اطضبراء / 
إلى ما هى الملل ريسرفوها حتى 
یصب‌وا سلطات معصومة من 


۱ ۱ ی قطان كل شىء , 


كذلك ترتب الل ترتيباً تصاعلیاً فى نوع ما من البنية. فمثال «المقعدا تافه وأدنى 
نسبياً فى حين أن مثال «المجتمع العادل» بالغ الأهمية» ويقترب من القمة. انها نظرية فى 
المعرفة غريبة ومحيرة وكثيراً ما تكون غامضة وصعبة عسيرة الفهم. والسبب أنه يتصورها 
على أنها ضرب من «الرؤية» ومن ثم لا يمكن نقلها مباشرة إلى الآخرين. 
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ماذا احتاج أفلاطون إلى الصور: 

نحن نعرف أن كثيراً من فلاسفة اليونان أعجبوا بهيراقليطس ونظرياته فى التدفق 
الستمر للعالم الادی الذى لا ثقة فيه. واحدى الاستجات لفلسفته هو أن تنتهى إلى أن أية 
معرفة غير مکنة - وهی وجهة نظر الشكاك ‏ والحل الذى قدمه أفلاطون هو اقتراحه بوجود 
عالم بديل من الأفكار التى لا يمكن أن نتغیر وأنه فى هذا العالم تكمن المعرفة ا حقة. 










شجم هيراقليطس الفكرة 
التى تقول :ان من السبث 
السعی وراء معرفة في العالم . 





غيرأن فيثاغورس برهن ٠‏ 
على أن المعرفة الرياضية تكمن : 53 
خلف هذا العالم الادی. ١‏ 


فى استطاعتك أن ترسم نسخة دنیا من الداثرة بأن ترسم داثرة من الرمال» لکن 
١الدائرية»‏ نفسها هى تصور مثالی بستطیع الذهن وحده أن بدرکه. وفی استطاعتك شراء 


ست بیضات. لکنك لن تستطیم بدا أن تجد العدد 257 إلا فى الذهن. 
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الاشكال الهندسية والأعداد 
هی مجردة وثابتة ولا تقبل الفساد. 
وهى لا تخذلك أبداً فأثنان واثنان 
مجموعهما أربعة بغض النظر عن 
۲ الزمان. : 0 












الیونان أن دراسة الرياضيات هو 
- تقريبا ضرب من السربية 
الأخلافية. 









لأنك مع الاعداد تقترب 
جدا عا هو واقعى وحقيقى نی .. 
لنهاية: ۱ 


| آنلاطون کنان دنا 

بالرياضيات فاعتقد أن کل 
معرفة بنبغی أن تکون مائلة 
لهاء إذا آرید لها أن تکون ٠‏ 
ثابتة» ومن ثم اتعد) على 
أنها معرفة صادقة. 


استطراد قصير : 
لسوال عما إذا كانت المعرفة 
الفعلية لابد أن تشبه المعرفة الرياضية هو 
سؤال مشكوك فى اجابته إلى حد كبير. 
إذ يبدو أن أفلاطون لم يكن مهتماً على 
الاطلاق بمعرفة الاشياء التى تسفیر» كما 
يبدو أنه خلط «الممرفة» بالدوام أو 
(الشبات». إلا أن العلماء المحدثين لا 
يشا ركونه احتقاره للملاحظة التجريبية. 



















التضیرات الرباضية" 
للکون هی تسجیل لوضع 
النماذج. 








وحتى فیساس مثل هذه 
. اللماذج فى مقابل الطبيعة؛ كثيراً 
درجة كبيرة من الأصالة. 


يمكن للرياضيات أيضاً أن 
تشیر إلى طرق لأنواع جديدة 
ومختلفة من البحوث التحريبية. 
وهذان النوعان من المعرفة ليسا 
مختلفسير» فى الدرجة» بل فى 


النوع فالرياضيات ليست 
«أفضل» بل هی «مختلفة!. 


رت م۳ 


لكن لا يزال هناك عدد كبير من علماء الرياضة يطلق عليهم اسم «افلاطونین؛ وهم 
الذين يشاركون أفلاطون احترامه الشديد للرياضيات 





الرياضيات بالنسبة لهم 
معجزة اكتشفناها. 
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التعريمات السقراطية : 

سقراط كما سبق أن رأيناء قضى معظم حياته محاولاً أن يصل تعريفات عن طريق 
طرح الأسئلة دون أن يحالفه التوفيق» وعندما سأل «عن الشجاعة ؟2 لم يكن يريد قائمة 
من الامثلة للأفعال الشجاعة بل تغريفاً اللشجاعة» ذاتهاء ولقد زعم أنه ما أن يعرف ما 
هى الشجاعة بالفسل» حتى يكون فى استطاعته أن يعرف باستمرار كيف يطبق مفسهوم 
الأفراد الحزئية على أى مجموعة من الظروف. 


1 ولفد اعتقد أنك إذا احدی الطرق التى نجعلك يبدو أن أفلاطون شارك 
فعلت ذلك فسوف تکون وک هذا النوع من التعريف استاذه سقراط فى الاعتقاد 
هو أن نسأل ؛ ما الذی تشترك 


لديك فرصة طية لاکتشاف 
طبيعتها ابلوهرية. 





النصل الجيدء والجندى ابید والكلب الجيد تشترك جميعاً فى خاصية مشتركة 
واحدة» ومن ثم فعن طريق فحص هذه الأمثلة المختلفة بعناية فان من الممكن أن نعثر على 
. «الخير ذانه" (أو الجودة فى الأمثلة السابقة) ومن ثم فسوف يكون لديك تعريف عملى 
معقول لكلمة «الخير» أو جيد (5000) وأكثر أهمية من ذلك استبصار عميق فى ماهية 
ایر ذاته». 
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الكلمات والأشكار والأشياء : 

كان سقراطء فى العادة» غير واضح تماماً فيما يتعلق بالسؤال: هل كان بتحدث عن 
الکلمات. أو الافکان أو الأشياء. (وتفتقر اللغة اليونانية إلى علامات الحديث وربما ساعد 
ذلك فى خلط الأمور). فكثيرا ما يكون من الممكن الوصول إلى تعريفات مفيدة للكلمات» 
لكن كثيراً ما يكون هناك تعريفات حقيقية للأشياء. 

















من السهل جدا أن يقت 

الرء نفسه عندما يسأل سؤالا 
مثل : ما هی العدالة ؟ 

كر ان هناك جواباً حقيقياً. 





۱ الوصول اليهعادة هو 
۱ #4 تعریفات وتفسیرات بديلة. 


ولا ينيد فی شىء أن” 
EU E E 31 ۳‏ 8 

تزعم أنه يسبب أن تيع 
الوصول الى هسذه الأنواع من 
التسسریفات فى الرياضة 
والهندستة فانك تستطيع أن 








التعريفات والصورر(المثل): 

يبدو أن سقراط في نهاية الأمرء فد تخلي عن البحث عن التعريفات المطلقة» رغم أنه 
ظل يعتقد باستمرار أنها موجودة بطريقة ما. لقد أراد أن يستعيد استقرار اللغة واتزانهاء 
حتي تكون هناك نقطة ما للنقاش الفلسفي. 


قال هیرافلیطس أنه لا 0 لانائدة من مناقشة 
کن أن يكون هناك سعرفة ۷ على الدرام آن من المسكن أن r‏ شيء ما مالم نعرف ما الذي 
يكون هناك نوع خاص جنا من ١‏ , 





وفي محاورتي «فيدون» ؛ وامینون كان أفلاطون يتعثر وهو يتلمس طريقة نحو 
النظرية الجديدة المروعة التى ستنهى أخيراً الحرب الصليبية حرب التعريفات النهائية. 
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المثل والجزئيات : 
يشرح أفلاطون كيف يكون من الممكن الوصول إلى تعريفات كاملة. وهو يقيم تفرقة 
واضحة بين جميع الحزئيات الدنيوية التي تمثل الجمال وفكرة الحمال ذاتهاء فهي ما نريد أن 








من الواضخ أنه لابد 
أن يوجد متفصلاًعن ۲ 
الجمال البشري؛ والاشیاء 
الموجودة قي السالم فهو 
لابد أن يكون کاملا. 


4 


يوجد «الجمال ذانه» منفصلاً عن الأشياء الجميلة وهي وحدها التي نعرفها علي أنها 
«جمیلة» لأن لدينا ادراكاً فى ذهننا غامضاً المثال» الجمال. 
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العلاقة بين المثل والجزئيات : 

العلاقة بين الْْل (أو الصور) والجحزئيات علاقة محيّرة» حاول أفلاطون أن يشرحها 
على نحو مقنع لكنه لم ينجح أبداً. والنظرية تتطور وتتغیر عبر الزمان» وكثيراً ما تكون 
متناقضة. ويذهب أفلاطون أحياناً إلى أن المثل (أو الصور) تشارك فيها الجزئيات الفردية» 
وأحياناً أ خری يذهب إلى أن الحزئيات «تحاكي» المثل. 


3 





ور 
الثل أكثر حقيقة وواقعية من / 
الجرئيات» لأنها علی خلاف 


... ذلك لان الشل هى N‏ العرةة الفلسفية الأصلية 
وحدها الكيانات الدائمة 8 لایکن الا أن نکون هی 


3 


معرفة الثل هی وحدها أيضاً الممكنة عن طريق العقل بعملية اكتشاف يقارنها 
أفلاطون؛ في شيء من الغموض بالرؤية التي تقوم بها نوع من «العين الداخلية». 
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لقد ولدنا جميعاً ونحن 
نسرف الئل (أو الصور) لأننا 
التقينا بها فى حياتنا الأولى. 
وهذا هو السبب في آننا نستطیع 
أن نؤول جمیع العلومات التي . 
تزودنا بها الحواس. 







أله زرافة جرئية لأنه نسخة من 


#مثال الزرافة! التي نصرفها من 










على نحو ما هي عليه. 


الاشياء الجميلة هى جميلة 
لأنها تشارك فى مثال «الجمال). 
ونحن تشن على الاثشياء 
الصفراء لأنها جميعاً تشارك في 
نفس اللون الأصفر الكامل » 
وهکذا .. ۱ 

وکلما حاولت أن تفسرها 
بدت أشد غرابة. لکنها كانت 
تبدومعقولة للكثير من 
اليونانيين من أبناء القسرن 
الخامس قبل الميلاد. 
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الحكمة اللغوية : 
5 3 ۳ 
كانت اللغة اليونانية لغة حية ومرنة غنية بالنشر . غير أنها شكلّت بطريقة تجعل من 
اللازم لأفلاطون أن ينتج نظريته الثالية. فالأسماء اليونانية الجردة مثل «الحمال) قد صيغت 
على غرار «الجميل» الذى يدفعك الى الظن بأن «الجمال» موجود فعلاً بطريقة ما. وفعل 
العرفة اليوناني يسجه باستمرار نحو شيء مباشر ... وهكذا كان لابد لأفلاطون أن يقول : 
«آنني آعرف أن مینون رجل ثري». ۱ 
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الحصول على المعرفة عند أفلاطون هو أشبه بلقاء شخص أو شىء ماء هو أشبه 
بالدخول في عسلاقة ما. ومن ثم فلو أنك عرفت مفهوما مثل «الجمال ذاته»» فذلك يعني 
آنك «التقيت به». والكلمة اليونانية التي تعني «صادق» هي (31611612) وهي تعني نفس 
ما تعنيه كلمة واقعي (12601) ومن ثم فان ما هو صادق لابد أن یکون واقعياً.. ۱ 


اللفظ الدي يعني الخلمة 


۳ وعلى ذلك فالکلمه 
۲ الدالة على ابحمال» هي الاسم 


۳ 
1 


۳ : 
9 و : ao‏ جه جاه مسح سم 2 e:‏ 
سند f‏ ا ۱ 
ا با ا gg‏ 3 2 
Be ane‏ تا RP‏ مذ تیه سس لد 


3 ست ۱ 





وإذا كانت الکلمات التی فکر فيها آفلاطون سوف تسلك علي هذا النحو فلن 
تندهش كثيراً أنه انتهی إلى الإيمان بآن الکلیات هي آشبه با محزئیات الکبيرة الفائقة. 
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الكل يوتان : 

لن يوافق كل إنسان على أن اليونانيين القدماء كانوا حمقى في تفلسفهم. فاليونان 
عند الفيلسوف الألمانى هيدجر (۱۸۸۹ - )۱۹۷١‏ كانوا «البيت الأصيل للوجود» ليس 
فقط الأول» بل أيضاً اللغة الأساسية التى اقيمت عليها كل فلسفة تالية والألمان» مثل 
الیونان» يضعون أمام الأسماء حرف مذكر أو مؤنث أو محايد الأمر الذي سمح لهيدجر 











اللغة الألمانية مع اللغة 
اليونانية هما أعظم قوة 






بالاضافة الى أن 
اليسونانيون لم يمنسوا 
أرسطو من الاعستاد بان 
7 امثل» أفلاطون خاطتة. 


لقد اعتقد نتحنشتين (۱۸۸۹ - ۱۹۵۱) وکتب - بالاألانية مثل هيدجر ‏ لکن 
لاغراض مختلفة آتم الاختلاف . لقد آراد أن يتغلب على شباك اللغة و(سحرها. 
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المعرفة الكاملة ‏ وا لجمهوریه الكاملك : 

لقد أراد آفلاطون بالحاح يائس مذهبا فلسفيا منیعاً لايمكن مهاجمته. وأن يصمد إلى 
الأبد أمام شكوك السوفسطائين المدمرة للاخلاق والسياسة ولقد ظن أفلاطون أنه بابتكار 
هذه الابستمولوجيا التى لايمكن عکسها يستطيع أقامة بني أخلاقية وسياسية راسخة فى 
جمهوریتها. 

۹ اد همطاف‎ ESRA 


00 


ا 
وی نوی مومس سس 


OS 


اد وود 2 
1 20۳۵ 
EY‏ 
9 انت ھا مها م۸ 







أولئك الذين وصلوا 
إلى هذه المعرفة الكاملة؛ هم 
وحدهم الذين بصلحرن أن 
يكونوا حكاماً. 


ويبدو أن أفلاطون أيضا كان يفضل 
الكمال بالنسبة للحياة. لقد اعتقد » مثل 
فيئاغورسء أن النماذج التفسيرية الدقيقة 
التي يقدمها لابد أن تكون صادقة بسبب ما 
فيها من تناسق داخلي. 
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اجايات رائعة ودقيقة 3 


ينبغي أن تكون ال هي الأصل لأنها تزودنا باجابات دقيقة ورائعة عن كثير من 


الأسئلة الفلسفية المختلفة. 









العرفة الحقة في مقابل 
5] الاعتقاد (أو المعسرفة 0 
e‏ 










TE 5 ی ود يي‎ SSS 
ا ا‎ SIRR SSRN 2 XS 
î د‎ SES SE SN ي‎ E 


0 ETE 


55-2 1 يجيي‎ IRIN" 


17 
اس جرج را کم . اه ند هه 





5 


SRG‏ ند 
مج ONS‏ 





غير أن ال ی أيضا معاییسر 
أخلاقية وسياسية لابد أن تمكن قلة من الخبراء الموهوبين من انقاذ اثينا من كل شك اخلاقي 


وسياسي وأن تحافظ عليها الى الأبد. 
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نقد نظرية ال مثل (الصور) : 

لقد تحقق أفلاطون نفسه في النهاية أن هناك مشكلات كثيرة تواجه نظريته وقد ذكرها 
في محاورة ابارمنيدس» التي جعلت بعض الباحثين يعتقدون أن أفلاطون تخلي أخيراً عن 
نظريته في الثل تماماً. وتتركز الشکلات كلها حول العلاقة المحيّرة بين الثل وامحزئیات(۱). 










لو كانت الجرئيات تشب الكل 
لكان هناك شيء مشترك پنهما 
یء ربما يعرضه مثال آخر, 









حجة الانسان الثالث هي مثال لا آسماه الفلاسفة بالتقهقر اللامتناهي فهي لا تبرهن 
علي أن نظرية المثل خاطئة » بل فقط على انها تشير إلى شيء بالغ الغرابة . 


)١(‏ في محاورة بارمنیدس يراجع افلاطون فكرة الاتصال الكامل بين العالم المعقول والسالم الحسوس؛ 
والمشاركة بين الحسوسات والثل أو الصور (81005) لكن يبدو أنها كان محاولة للرد على خلفاء 
بارمنیدس الذي يرفضون اثبات اي علاقة بين العالم المعقول والعالم المحسوس (الترجم). 

(۲) الاشياء الجزئية تشارك في الثال » فأفراد البشر بشارکون في مثال الانسان لكن المشاركة بين طرفين 
تعني وجود شيء ما مشترك بين السطرفين» ومن هنا ظهرت حجة الانسان الثالث التي ساقها ارسطو 
ضد نظربة ا مثل» ومن ناحية اخرى سوف تنطبق الفكرة من جديد أي لابد من وجود تشابه رابع ... 
وهكذا إلى ما لا نهاية وهذا هو التراجع أو التقهقر اللامتناهي (المترجم). 
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مشكلات آبعد : 

ولقد تحقق أفلاطون أيضاً أن الجزئيات تشارك في المثل بطريقة ماه ومن ثم قر بما 
إمتلكت جميعاً جانبا من الثال. وهذا يعني أن الثال واحد وكثير في آن معا. وهو أمر غير 
منطقي علي الاطلاق. ولم يكن آفلاطون أيضاً مسأكد من وجود مشل للانسان وهو یصنع 


1 


آشیاء . 








لو أن ال كانت أزلية > 
لا تتغیر » فلابد أن تکون هناك 
مثل لاشياء لم نخترعها بعد. 





الكهربائية والسیارات 
الطاثرة الذي يبدو غريباً. 


فإذا ما كانت جميع ابسزئیات في العالم هي سخ من اَل اذن ربما كان لابد أن 
0 1 8 
يكون هناك مشل للجزئيات القذرة والضارة وكذلك للقذارة وقشرة الرأس» والكوليرا 
والحروب. 
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تخلط نظرية الل خلطاً مرعباً بين الأثسياء والأفكار والخواطر والکلمات. وتلك هي 
انطولوجيا (أو واقع 1¥ 8) الل الذي هو المشكلة المركزية ‏ وكثيراً ما يشير أفلاطون 
اليهاء كما لو كانت جزئيات لا مادية خاصة موجودة في مكان غير محدد» كما هي 
موجودة في الذهن البشري. ويؤدي ذلك إلى أنواع عجيبة من المشكلات والاسئلة. 






هل مثال ابلسمال 
هو نفسه جميل. 
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المعرفة الصادقة واليقينية : 


لقد تصور أفلاطون المعرفة على آنها شىء لن يمتلكه سوي قلّة من الخبراء. لأنه كان 


يعتقد أن العرفة واللقاء هما في النهاية شيء واحد ومن ثم راح یو کد آن العرفة الحقة لابد 
أن تکون نوعاً من الواجهة الشخصية أو الصوفية 





ونحن في أيامنا الراهنة في ريب تام من هذا الزعم» فتحن نفضل النظر إلى المعرفة 
على أنها شيء لابد من نقله الى الآخرين ويمكن حفظه في مکتبات وعلى اسطوانات 
وجعله متاحاً وميسوراً للجميع وتشارك فيه كل أنواع الجتمعات المختلفة. 







لقد اعتقد افلاطون ابضاً 
أنك ما ان تعرف شيئاً ما فإنك لن 
نقع في الاخطأ بعد ذلك آبداً 


نحن ننظر الي المعرفة على آنها شيء أكشر من مؤقت» شيء ربما يتغير» ونحن لسنا 
على يقين اطلاقاً ما نظن أننا نعرفه 
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اذن ما هي الكليات ... ؟ 

كان أرسطو تلميذ أفلاطون النجيب نجماً بين الطلاب (۱) يعتقد أن الكليات هي 
أمور واقعية (۲) لكنها لا توجد منفصلة عن المسزئيات الفردية. وهناك فلاسفة آخرون مثل 
الفلاسفة الانجليز التجريبيون يذهبون إلى أن الكليات ليست سوي صورة ذهنية نصل اليها 






3 الشکلات لو أنك» مثل افلاطون 
نظرت الي التذكير على انه ضرب من 
الفحص للتصویر الذهني الداخلي. 





(۱) كان أفلاطون يقول عنه انه نشط لا ينقصه الهماز بل اللجام !۱ أي انه طلعة ولدیه همة عالية لکن 
ينقصه التوجيه. (الترجم) 

(0) الوافعي )۸٥۵1(‏ هنا هو الفيلسوف الذي يري أن الكليات كالننزل والمنضدة والانسان ... الخ 
موجودة ومتحققة في العالم الخارجي بالفعل» في مقابل الاسمي (0اصNN0)‏ الذي يري انها سحرد 
الفاظ واسماء تدل على عدد غير محدود من الاشیاء وقد ششغلت مشكلة الکلیات الدرسبین طوال 


العصور الو سطى (الترجم). 
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يبدو أن (الاسمیون .. 110811515 0ل8) 

۱ ۱ كانوا أكثر معشولية لانه ذهبو إلى أن الكليات 
مجرد کلمات. وذلك يعني أن الشيء الوحيد 

الذي يشترك فيه الاشجار جمیعاً هو أننا نحن 
أنفسنا نطبق اللفظ العام لاشجرة» عليها. غير 
أن ذلك يوحي أنه لا يوجد تطابق علي 
الاطلاق بين العالم على مسا هو عليه 
ومارساتنا اللغوية ما يؤدي إلى اتفاق عرضي 


یصعب قبوله. 












8 بالكليات ليست آکثر من معرفة 
كيف د نستخدم الکلمات العامة. 








ويذهب فتجنشتین الي ان تطلعنا الي تعمیمات حاسمة أو قاطعة يمكن أن لا يشبع 
بدا وربما كان مسألة غير صحية لكن سيكون من الخطأ الظن ان مشكلة الكليات قد تم 
تفسيرها وانتهت . لقد بدأ أفلاطون مشكلة فلسفية مازالت تنتج حججاً ومناقشات 
ولازالت بلا حل تماما بعد. 
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فلسمّة أفلاطون السياسية : 

احدى المشكلات المركزية في فلسفة أفلاطون السياسية هي العلاقة غير السهلة بين 
الفرد والدولة. وتقول النظرة اللبرالية ان الدولة لا توجد الا من اجل تلبية حاجات 
ورغبات الافراد الاحرار. وتلك هى نظرة فلاسفة السوفسطائية من آمثال ثراسیماخوس آما 
النظرة الاشتراكية عند آفلاطون فهی تشدد على الطبيعة الاجتماعية للافراد فما یجعلنا بشر 
آساسا هو عضویتنا في الجماعة ۱ ۱ 


SEN 
TES SAR 










لا وجود للافراد إلا كامضاء 
الالتساق بمجتمع مستقر من حیثك 
مارسانه الاجتماصية والاقتصادية 
والسياسية. 


الاشتراكيين الرادیکالیین مثل افلاطون يشددون علي اولوية الحياة الشيوعية النسجمة حتي 
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دلیل المماثلك: 


وذلك یفسر لنا لاذا بدأ آفلاطون فى توضیح ما هو «السلوك الصواب؛ بقوله: كما أنه 
من السهل قراءة الحروف الکبيرة عن قراءة اروف الصغیرة» فسوف یکون من السهل أن 
نفهم الوجودات البشرية الفردية بأن نلقی أولاً نظرة على الجتمعات. وتعنی هذه المائلة أن 
الدولة هى آشبه بفرد ضخم للغاية. ولقد كان آفلاطون مغرما بهذا اللون اللتبس من ١‏ دلیل 
الماثلة؛ ویسمیه «تخلیطا!. 









ودلك يجله ما 
يتفقان في شئ أشد التياسًا 


(۱) "هب أن شخصًا قصير النظر طلب إليه أن يقرأ حروئًا صغيرة من بعد ثم أنبأه شخص آخر بأن من 
الممكن الاهتداء إلى هذه الحروف فى مكان آخر بحجم آکبر» فلاشك أنها ستكون فرصة رائعة له لكى 
يبدأ بقراءة الحروف الكبيرة.." محاورة الجمهورية ۸ 1ح الترجمة العربية ص ۲۲۲ (المترجم). 

(۲) كانت البداية سلوك الفرد «الفاضل» أو «العادل» ولا كانت الدولة هى فرد كبير» فان العدالة فیها هی 
نفسها العدالة فى الفرد؛ فلو أننا عرفناها إذن لعرفنا من هو الشسخص العادل أو الفاضل عمومًا 
(الترجم). 
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كيف بيدأت المجتمعات: 

كان على أفلاطون فى البداية أن يفسر كيف حدث أن شکل الأفراد شيئًا معقدا 
كالدولة؟ فذهب إلى أن الوجودات البشرية الأولى عاشت حياة طبيعية هادئة» فلم يكن 
لديها سوى بضع مطالب بسيطة يمكن اشباعها بسهولة؛ ومن ثم فلم تكن هناك مشكلات 
مع النظام الداخلى؛ ولا حاجة إلى وجود حكومة. غير أن الشعب لسوء الطالع سرعان ما 
طور فرص لتذوق الترف والرفاهية. ۱ 


سوف بحتاجون إلى أرائك 


ومناضد. وغیر ذلك من أثاث وأنواع 
متعددة من الأطعمة الشهية والعطور 





تفسيم العمل: 
ولا يمكن تلبية هذه الطالب إلا عن طريق «تقسيم العمل»» أو نمو الاخصائيين الذين 






الناس سوف تتغير ایض 







الحاجة إلى تربية الماشية تعنى أ6/ 
الأرض التى کانت تكفى فيما سبق 
لسزویدنا بالطعام سوف تكون الآن 





۰ 
0.” 
9e 


WITTE 






ولا يمكن الحصول على مزيد من 
الارض إلاعن طريق المرب 
والانتصار فى الحرب لا بتحقق إلا 
عن طريق الجنود المحتر فين 
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تربية الجند فى الجمهورية: 

لقد كان أفلاطون مدركا تمامًا للمخاطر الذاتية الكامنة فى وجود جيش عامل 
محترف. فمن السهل جدا أن تقرر كلاب الحراسة أن تصبح هی نفسها الحكام» والحل 
الذى قدمه أفلاطون هو تربية هؤلاء الجنود على مسئولياتهم المدنية. 









لا يمكن أن تتركيهنا 
بعد ذلا للأسر الفردية أو 
وفسطائبين المتجولين. 


ZR 


تقوم مراحل التعليم والتربية فى جمهورية أفلاطون على مناهج أسبرطة التى كونت 
جیشنا استطاع أن ينتصر فى الحروب كما انتصر فى المجتمع المستقر الفعال. 
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كانت التربية الأثينية تقوم تقليدياء على دراسة أساطير اليونان. أما التدریبات التى 
يقدمها أفلاطون للطبقة الإدارية والعسكرية الجديدة فهى تتجاهل القصص اللاأخلاقية التى 
تروى عن آلهة اليونان. 








العدريات اليدية» ونظام 
الطعام البسيط سوف يؤكدأن . 
الشباب سوف ينمون ويصبحون 


مواطنین عثلاء أقوياء ع << 





اسو وا 


ا 


تبدو حياة قاسية ومملة» غير أن تربية من هذا القبيل سوف نصبح بالغة الأهمية» فإذا 
الدولة آنفسهم بلا آنانية. 


- 937 - 


أسطورة المعادن الأريعة: 
يشدد أفلاطون فى محاورة الجمهورية على الحاجة للخبراء فى كل قطاع من قطاعات 
الحياة الاجتماعية ‏ صناعة الأحذيةء الطب. التحارة» وأية مهارات أخرى. 
. ولقد كان يؤمن بأنك إذا كنت حاكماً فان ذلك يحتاج أيضا إلى مهارة» فلابد أن تربى 
بضعة أفراد من يبدون رغبةجامحة للدراسة ونتمی مواهبهم ونعلمهم النظام وسوف 






لابد أن يعترف اابصمیع بأن 
5 وحكماء لأنهم ولدوا من معدن 
الذهب وأنهم وصلوا على معرفة 


1 
0 2 

۳ i سم‎ 0 

1 2 5 IS 3 9 
0 3 EEE 
اثل.‎ ۱ 
.هه‎ 1 "١ 

5 - 0 4 7 5 


(0)كإن الله الذى فط ركم قد مزج آولئك الدين يستطيعون الحكم منكم بالذهب. ثم مزج تركيب الحراس 
بالفضة؛ وتر كيب الفلاحين والصناع بالحديد والنحاس.." سحاورة الجمهورية 4١6‏ د» وأسطورة 
المعادن الأربعة ‏ أو الأكذوبة الكبرى ‏ أو الضرورية على حد تصبیر أفلاطون كانت شائعة عند الیونان 
ویبدو أن الشاعر هریود هو الذی روج لها فى کتاب "الاعمال والأيام" (المترجم). 
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لابد لجميع المواطنين فى الجمهورية أن يدخلوا أطوار التنشئة الاجتماعية منذ نعومة 








على هذا التحو صتعنا 
الله فأضاف معدن الذهب 






المساعدين» والحديد والنحاس 
عند الزراع وغيرهم من العمال. 


الأفراد قد ولدوا وتم تحديدهم سلما بأنهم إما ذهب أو فضة أو 


حديد أو نحاس. 
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أسطورة الکهف"۲۱ : 

ولقد شرح آفلاطون كيف یربی الحسراس ليعرفوا عالم ال وذلك عن طریق تشبيه 
شهير هو «السجين والكهف». في سالف العصر والأوان كان هناك سجناء قيدوا في كهف 
منذ نعومة آظافرهم ومن ورائهم تضيء نان وهناك حقيقة واقعية لظلال على جدار 
تخلقها أشياء تسير أمام النار. وإذا فرضنا أن أحد السحناء استطاع أن يحرر نفسه وتلفت 
حوله ليرى ماذا يحدث. 


EIS 





و7 


HIL 





)١(‏ عرض آفلاطون لأسطورة الكهف فى شىء من التفصيل فى بداية الکساب السابع 5١4‏ وما بعدها 
في سيء من ي ۳ 1 
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أو آرخنمناه على أن يخرج» في النهاية» من الكهف إلى ضوء النهار؛ ليرى العالم 
الحقيقي ثم الشمس ذاتها: مصدر ضوء النهار كله. ثم عاد إلى الكهف بأنباء طيبة. فان 
رفاقه من السجناء لن یصدقوه؛ وليس ذلك فحسب بل انهم سوف يهددونه باستسخدام 
القوة معه إن هو آصر على أن یکرر لهم هذه الفامرة. ۱ 


سح و 
و 


SANS 
E 
0 





2 ی 2 
۱ ر 
0 











Bk 
E : 
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ماذا يعني د للگ..٩.‏ 

الوجودات البشرية آشبه بالسحناء» عندما بنظرون إلى العالم الادي» فان كل ما يرونه 
هو عرض مضلل للظلال والنسخ. وقلیل من فروا من هذه النظرة الساذجة سوف یفعلون 
ذلك بسبب معرفتهم بالهندسة والریاضیات البحتة. 


فهم يمرفون أن العرفة 


جات یبن 
لتفكير لا من البصر 





ان الثل الكاملة لا يمكن «أن تری» إلا ذهنياً فحسب إذ بضیتها الثال الأول 
«للخير ذاته» الذي بسطع مثل الشمس. 
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E LS‏ الرياضيات هي هبد أساسي لاي نوع من ال حكعة 
السياسية أو الأخلافية. 





أن مهمتهم اقتحام عالم السياسة العملي واستخدام معارفهم الخاصة لتدعيم 
الدولة. . ومن ثم فلما كان هناك نوعان من المعرفة» فلابد أن يكون هناك : نوعان من الناس: 
أحدهما يريد أن يسيطر على الاخر وأن يحكمه. 
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خلية النحل المنسجمة.. والنضس . 

جمهورية أفلاطون اليوتوبية هيراركية (تصاعدية) وهرمية من حيث الشكل» فبعض 
الناس من ذهب (أو«المسجونون الهاربون») سيكونون هم الحراس الحكام العصومین من 
الخطأء أما الناس من الفضة فسیکونون جنوداً وموظفين مدنيين والغالبية العظمى هم من 
الشعب ویتکونون من الحديد والنحاس وهم منتجو الثروة. وخلية النحل النسجمة هي 
التي يترنم آفرادها في سعادة يسبب أن كل فرد فيها يعرف مكانه وينجز ما هو مخصص له 
من الأعمال بلا أسئلة. وهذا المجتمع الثلائي الطبقات هو أيضاً مجتمع «طبيعي» لأنه يسير 
في توازي مع تركيبة النفس البشرية الفردية. 


تتألف النفس من العقل 


والروح والاستعداد. 





وتوجذ هذه الخنضائض يشب متفاونة فى «انزاس) من أضِحاب العقول الذهبية 
والساعدین المركبين من الفضتء والسمال من صحاب الشهوات المركبين من ا دید 
والنحاس. أن الرجل الذي تسیطر عليه الجشع هو آشبه بالدولة التي تحکمها قوانين دنیا. 
آما الرجل الشجاع لکنه جامل هو آشبه بالجتمع المؤلف من محاربین بدائیین. 0 
الرجل الکامل والدولة الکاملة فهما معا تحكمهما العرفة» والعسقل بطريقة 
و«العدالة» (أو السلوك السليم) في الدولة هي نفسها كالعدالة في الشرد» 5 آن 
أفلاطون كان مقستنعا أنه إذا ما وضعت الأفكار في ماذج ضرورية ومتسقة كهذه فلابد أن 
تكون صحيحة. 
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الأكذوبة الكبرى : 

في الجيل الثاني سوف يؤمن كل فرد بهذه الأسطورة: أسطورة الطبقات الهيراركية 
(التصاعدية) المغلقة على آنها طبعية وضرورية. ولقد كان أفلاطون قانعاً ماما بالقول بأن 
هذا الجتمع الهيراركي لابد أن يقوم على هذه الأكذوبة. 







بسد قرون طويلة ابتكر/ 









کارل سارکس مصطلح 
«الأيدولوجبا؛ لكي يفسر 


الأيدولوجيا ٠‏ 
۱ ۱ 0 ۱ " 8 كيف أن مذ الاکذوبة تعمل 
a 4‏ فعلاً على أرض الواقع. 


كل سلطة سياسية 














واقتصادية تخفى باستمرار 
. في زې ما هو طبيعي حمتی 
قبلها التاس. 








الفپلسوف الما ركسي 
۳ انطو نیو جرامشي (۱۸۹۱ - 
۹ ۱۹۳۷). سار آبعد من ذلك 











بر المواطنون بالتتشئة ۲ 
الاجتباعية لكي بقبلوا هذا 

النوع من القوة السبطرة 
«الطبيصية؛ التي ستبدولهم 


لم يكن لدی آقلاطون فیما يبدو أية وساوس أخلاقية أو وخز للضمیر في فرض هذه 
الأكذوبة الكبرى على جمیع المواطنين» رغم أنه امتنع أن يقول ما إذا كان سيكون هناك 
«حزب داخلی» هو الذي سيعرف باستمرار الأكذوبة على حقيقها. 
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حياة الحراس الفریبه د 

لقد تعرف أفلاطون» في الحال» على الأهمية السياسية للتربية (فحراسه» الذين صنعوا 
من ذهب سوف يلقئون حراس المستقبل أن يكونوا على يقين من أن الجمهورية الكاملة لن 
تتغير آبد كما أن حياة الحراس الأفراد منضبطة ماما. 













إننا لا تشاسل الا 
في معسكرات مشتركة ولا 5 
تكون لهم ملكسية خاصة:؛ وأن 
يربوا تربية قاسية كأعضاء 
ممخلصين في الدولة. 


مع رفاق من اراس ثم 
اختیارهم بالقرعة. 


4 







لقد استحسن آفلاطون فكرة التناسل في مدينة اسبرطة. وذلك يعني أن القرعة هي 


لني ۱ 5 للمشاركة الود ية خلال «أعياد التناسل) وهي پاستمرار محددة للتأكد من 
أن النماذج أصحاب | لصحة فقط هي التي تتناسل» ومن ثم ينبغي التخلص بسرعة وهدوء 
من «النسل الشوه»(۱). 


() راجع نظام التربية في أسبرطة واستحسان آفلاطون لهذا النظام کتابنا «أفلاطون.. والمرأة؛ ص 4۲ وما 
بعدها مكتبة مدبولي بالقاهرة عام ۱۹۹۹ (الترجم). 
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0 
لا يسمح للحراس عند أفلاطون بأية حرية شخصية أو أية فردية» إذ تسیر حياتهم في 
نظام أشبه بنظام الرهبان لا شخصي اشتراكي» تمل وذا قيمة. لكن لهم سلطة مطلقة. 


















وافتقارهم إلى الممتلكات/ × جمهوريته هي نظام حكم 
الدنيوية والتزاسات الأسرة الأخيار الموهوبين والحديد 










5 معرضين للفساد. 


يمكن أن يرقى إلى مسستوى ولیس فيه تميز 


فالحراس طبقة زاهدة من خبراء سياسيين كلمتهم هي القانون ومن الواضح أن 
أفلاطون كان يعتقد أنه بعد وقت معين أي ترنيسات سياسية أو اجتماعية» مهما كانت 
باردة» يمكن في النهاية أن تحظى بالقسبول وتصبح «طبيعية). وهو يرى أن الطبيعة البشرية 
طيّعة إلى أقصى حدء ولهذا فمن الممكن جدآ [نتاج حراس نساء لا يجدن أي تأنيب 
للضمير عندما يطلب منهن التخلي عن أطفالهن الذين ولدوا حديثناء وحراس من الرجال 
لا يقبلون الرشوة على الاطلاق. 
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الحراس والمثل :. 

حكم ا حراس المطلق لابد أن يكون بيروقراطياًء فلن يكون هناك حكم للقانون» كل 
مواطن فرد» وكل موقف جزئي لابد أن بحکم عليه الحراس بناء على معرفتهم العصومة 
من الخطأ للمثل. . فلا مجال للديمقراطية؛ لأن ما يريده معظم الناس لا يكون بالضرورة هو 
الصواب أو الحق. 

عندما يرى السجين الهارب في النهاية العالم خارج الوضع الظلم, فأنه يكون قد 
قطع رحلة من الظلام الجا اوعدت إلى ضوء الشمس الأخلاقي» رمز ز الخير أو «اسفيرية 
ذاتها»). 


الاشیاء من النمو؛ وترودنا 
١‏ بالضوء لكي لری ۰۰ 


فكذلك.. شیر یک ۱ 
الثل من الوجود كما يكن 
۸ الحراس من رژیتها. . 
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كما أننا جميعا اي العين الطبيعية لنرى بواسطتها» فکذلك اخراس لهم ااعين 
داخلية» (أو عقل برون به الثل). 


وهذا مایضع اراس في 
فئة خبراء الأخلاق و خبراء 
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جب 
یر 


الاستبداد الأخلاقي 5 

بشدد سقراط على أن الأخلاق هي نوع خاص من العسرفة» ما أن تعرف حت يتم 
اختيارها باستمرار: ويبدو أن آفلاطون بوافق على ذلك» لكنه يذهب إلى أن هذه المعرفة 
لابد أن تكون. امعان انعر امن رای نله یعترفون پاستمرار | الإجابات 
الصحيحة على جمیع الشکلات الأخلاقية. 











لا مكان للقن : 

لابد من التشديد على أننا لا نعرف إلا أقل القليل عن الفلاسفة السوفسطائيين قبل 
سقراط لكن بعضاً ما نعرفه عنهم يأتيها من «وكالة أنباء سيئة» أعني يأتينا من أفلاطون. 
هناك شيء واحد يبدو واضحاً وهو أنهم كانوا مدافعين عن الفن الذي كان بطبيعته الرواغة 
وحيله المتميزة يتشكك في يقين الواقع. وفي استطاعتنا أن نخمن أن أفلاطون لم يستحسن 
أي فن أدبي أو بصري. فتساءل: ما الفن؟ وما الذي يفعله الفنان عندما برسم زهرة؟ ! 





الفنانون يشبهون الملهمين لكنهم مجانين كثيرو الكذب. ولهذا فقد نفاهم أقلاطون 
۰ ۰ ۰ « 3 2 
من جمهوریته اليوتوبية. ومع ذلك فهناك فن رسمي فن الدولة! هو الذي یسمح به. 
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دولة الصن :. 

كانت النتائج التي وصل إليها أفلاطون عن الفن باردة؛ وفي استطاعتنا أن تقرأها على 
أنها تحذير مروع لا رأيناه كتتائج للفن «الذي تستسحسنه الدولة في القرن العشرين» فالفن 
النظري النازي في ألمانيا في عهد هتلر. والواقعية الاشتراكية في روسيا في عهد ستالين» 
وألوان الرعب في «الثورة الشقافیة» في الصين في عهد ماوتسي تونج ‏ هي كلها نماذج لا 
كان سيحدث لو أن أفكار أفلاطون قد طبقت على أرض الواقع. 
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المشارفك :. 

ومع ذلك فبمفارقة تعيسة الحظ ‏ أو را سوء فهم أساسي؟ ‏ كان أفلاطون دائماً 
فیلسوفاً محبوباً ومفضلاً عند الفنانيين» أنفسهم؛ لا سيما في نسخة مذهب «الأفلاطونية 
المحدثة» التي تبناها عصر النهضة الإيطالي. أقلاطون الذي أدان الفن ونفاه أصبح شهيراً 
بأنه أول سؤسس حقيمقي للاستاطيقا (لعلم الجسمال). فكيف يمكن أن يكون لذلك أي 
معلى ؟ الإجابة الموجزة هي رما يقدمها على أفضل وجه النحات. والرسام والعماري 
الذي قام بأول استجابة أفلاطونية محدثة في عصر النهضة - وأعني به ميكل أنجلو (470 ١‏ 
- ۹۶ ۱۵). 





التي كانت مخفية في الادة الصامتة. 
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انتقادات : 

يبدو أن أفلاطون وضع ثقته التامة في «الهندسة الأخلاقية» التي سوف تبرهن على 
آنها يقينية ولا يمكن دحضها تماما مثل الرياضيات. ومن ثم فلابد أن تزود الدولة بأمان 
شامل واستقرار دائم. 





غير أن معظمنا يعستقد الآن أن القرارات الأخلاقية أو القواعد الأخلاقية هى أكثر من 
أن تكون مجرد تعميمات مفيدة. فمن الخطاً؛ فى العادة: أن تكذب أو أن تسرق» لكن ليس 
دائمآ (كما أشار إلى ذلك سقراط نفسه) ولا يتضح كيف يمكن أن تصبح القواعد 
الأخلاقية للسلوك فرعا من المعرفة التي يتضح آنها صادقة ما هي الشواهد أو الدلائل التي 

بمكن أن تبرهن على حقيقة القاعدة الأخلاقية مثل: السرقة خطأً..؟. 

(۱) أشار سقراط «في محاورة الجمهورية» أكثر من مرة إلى الأكذوبة الکبری - أكذوبة المعادن الأربعة 
التي خلقها أصناف البشرية كما أشار إلى عدم رد الوديعة کالسلاح مثلاً لمن أصيب بشيء من 
الجنون ... الخ». راجع مناقشة لا یسمی «بالكذب الأبيض» كتابنا «آفکار..ومواقف» مكتبة مدبولى 
بالقاهرة عام ١5945‏ ص 4۰۸ (المترجم). 


- 114 - 


لا يعتقد كثير من الفلاسفة الان أن هناك حقائق أخلاقية. فالقيم الأخلاقية تختلف 
تماما عن «احقائق». ویسدو أن متا اهو من الواجب» تنم بینهسا. ويبدو أن القواعد 
الأخلاقية توصف معقولية آکشر عندما يقال آنها معتقدات تعتنق بشندة» ومشاعر وأوامر 
عامة. ويبدو کذلك على نحو متزايد» أنه من غير المحتمل أن نستطیع اتأسيس» القواعد 
الأخلاقية البشرية بالالتجاء إلى كائنات غير بشرية مفارقة مثل الصور أو المثل. وذلك كله 
يعني أنه من غير المحتمل أن يكون من الممكن تبرير إيمان أفلاطون باخبرة «الأخلاقية). 









الناس أن يُقال 





أن الأخلاق لابد أن تتضمن عتصراً 
ما من الاختيار الشخصي والالتزام, 


أن تكون فرداً أخلاقياً هسو أكثر من مجرد أن 
تتبع آوامر هبطت عليك من أعلى. ونحن 
كذلك الآن فى عصرنا احاضس نتشكك كثيراً 
فى «أخلاقيات الدولة». 
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سمینه الد و له :. 

يروي آفلاطون في محاورة الجمهورية ‏ على شکل آکثر من حكايتين - لاذا كانت 
الديمقراطية صورة سيئة من الحكومة. وأكثر الحكايات شهرة هي قصة «سفينة الدولة» ففي 
سالف العصر والأوان قرر جماعة من الملاحين المشاكسين القيام برحلة للمتعة على ظهر 
إحدى السفن» فتشاجروا مراراً ثم انساقوا لقيادة قائد مقنع لكنه غبي. 








لقد تجاهلنا كل نصائح البحارة 
1 الذين أقاموا حساباتهم على 
ساس النجوم. 


هذه الحكاية توضح في ظاهرها لاذا يصاحب الغباء والكوارث باستمرار أنظمة 
الحكومات الديمقراطية. 
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على الحكومات الديمقراطية أن تأخذ بنظرة قصيرة الأجل» ومن ثم بلا اتجاه. 





١‏ من الخطا القاتل أن نتسجاهل خبرة الملاحيين الذين بهتسدون بالنجوم؛ أو بالطبع - أن 
نتجاهل حكومة ا حراس التي تحكم على ضوء المثل. 
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الو حوش المطترسة :. 

ويعتقد أفلاطون أيضا أنه سيكون من اليسير جداً على السياسيين الديمقراطيين أن 
يدعوا الحكمة والذهن المستقل في الوقت الذي يكونون فيه بالفعل شعبيين بطريقة وقحة. 
إنهم أشبه بمدربي الوحوش في الخلبة الذين يتظاهرون بأنهم یصدرون أوامر للوحوش 
الفترسة غير الدربة. 





السیاسیون الدیقراطیون لیسوا سوی عبید لأولئك الذين یذعون الحكم, آما الناس 
العادیون فهم سریعوا الاستثارق لدیهم عنف ووحشیة!. 
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وحكايات من هذا القبيل ليست أدلة أو شواهد. . فالمجتمع ليس سفيئة وليس الحكام 
ملاحيين. ولش السب حيو ات نة . فللسفينة وجهة أو مقصد واضح. ومن الحل أن 
ذلك لا يصدق على المجتمعات. فكيف يمكن لنا أن نعرف ما الذي يجب أن تكون عليه 


وجهة المجتمع؟ 








يوافق الطاقم على طاعة 
الأوامر طوال الرحلة. 






غير أن المواطنين الذين يتألف 
منهم الجتمع. یشبهون أكثر 
ملأك السفينة أكثر ما يشبهون 
أفراد الطاقم. 










وذلك يعتى أنه لابد أن 
يكون لدا دور كبير في تقرير 
امسار الذي ينبغسي أن تسيسر فيه 
السفينة والسرعة التي تسیر بها. 






اللاحة حول البحر الأبيض. لکن الصور أو الثل غير موجودةه عندئذ لا یتضح أبدأ كيف 
يمكن للحراس «قیادة» الدولة. 
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الفلسفة السياسية عند أفلاطون واضحة با فيه الكفاية» فهى يؤمن بنوع مطلق من 
الدكتاتورية المعتدلة يقوم بها قله من أهل المعرفة. والحراس هم الحكام الشرعيون لأنهم 
يعرفون مثال «الدولة الكاملة». أما أفراد الشعب العاديون فينبغي عليهم أن يتنازلوا عن 
حقوقهم وحرياتهم السياسية في سبيل الاستقرار والنظام المنسجم. 


ومن ثم فان أفلاطون 
عدو لأي نوع من الديمقراطية 
فنهويريطهه فى العسادق 
بالفساد yT‏ 


بالإعدام ولن آغفر لهم 


نلك أبداً. 
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كان أفلاطون یکره أفسراد الشعب العاديين الو يسهل التلاعب بهم 
وإثارتهم ليصابوا بجنون الغوغاء. 









الفيلسوف الليبرالي ‏ من العصر 
الفکتوري- جون ستورات مل 
)18998-1١85(‏ أشار إلى الجدارة 
التربوية للديمقراطية؛ وحرية الكلام. 






لقد ذهب را في تفاؤل - إلى أنه إذا ما سمح للأفراد المستقلين بالجدال والمناقشة في 
السياسة فان معلوماتهم بطريقة آلية سوف نكون أفضل وأكثر حكمة من الرعایا؟ الذين 
يطيعون فحسب. وإذا كان هناك مئات من الأصوات السياسية المختلفة فسوف يبقى منها 
أكثرها حكمة وأشدها عملية فى مسار النقاش أما الأفكار الحمقاء والخطرة فسوف يقضى 
عليها. 
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ليس هناك أدلة دامغة من التاريخ القریب تبين لنا من كان منهم على صواب: 
آفلاطون أم مل؟ 


ان عن للقادة 
الخنطرين. تذكروا أن هتلر جاء 
إلى السلطة بالتصويت. 


أن الدكتاتوريات هي 


التي تسيل إلى إنتاج أكثر 
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ار 

يضع آفلاطون 

م المراقبة والتوازن. 
سس 





کے 


ضد اليوتوبيا a‏ 

يقول آفلاطون فى «الجمهورية» أن المعايير والمثل العليا تكون ضرورية إذا ما أريد 
للأمور أن تنغير إلى الأفضل» ولقد هاجم كارل بوبر (۱۹۰۲ - 444) في كتابه «الجتمع 
المفتوح وآعداژه» «هاجم الفلسفة السياسة عند أفلاطون بسبب «اليوتوبيا» عنده التي تمثل 
خطراً على الجتمع الفتوح» وما فيه من حريات ديمقراطية. 


لا مندوحة عن ارتكاب 
أخطاء مروعة لو أنك حاولت 
أن تبني مثل هذا الجتمع. 





المجتمعات باستمرار غير كاملة ومتطورة. وهى تتأسس عن طريق الموجودات البشرية 
الذين ليسوا أبداً موجودات كاملة؛ وليس لديهم «وجهة نهائیة» و اضحة. 


E 


كشيراً سا يتحدث فلاسفة اليوتوبيا من آمشال أفلاطون عن «بدايات جديدة» وعن 
«تطهير الدولة وتنظیمها» ما يعنى أنه لابد من تدمير الحتمعات القائمة قبل بناء الدولة 
الحديدة. 






علياً بعيدة» يؤدي إلى بؤس 
م 2 وفقر للناس العاديين. 
0 1 7 


ra 









عندما يحيسر الیوتوبیر 
القصور الذائي للناس العاديين؛ 
وما لديهم من ف عف» فبالهم 
ا ي فرضون احلامهم بإرادة حديدية. 







فهميمتقدون أن 






معارضيهم إما أن يكونوا 
و اوغاداً أو أغبياء! 


بظهرنا التاریخ على أن الشورات تنتج في العادة مجتمعات» آشد قهراً وظلماً من 
الحتمعات التى حلّت محلهاء ويبدو أن آفلاطون كان يعتقد أن مشروعه كان مقنعاً جداً 
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ما هو نظام الحكم ١‏ الصحيح,؟ 

قبل أن نحكم على أفلاطون حكماً قاسياً ينبغي علينا أن نتذکر أن رؤيته للجمهورية 
قد خدمتنا لألفين من السنين لتجعلنا نفكر ‏ سياسياً ‏ فيما هی الحكومة التي هي النظام 
الأنضل فى النهاية. إذ تنتهي مجاورة الجمهورية بتحليل لأشكال الحكمة المختلفة. 
فا حكومة لجع لكك لمات الخاصة أو قیمتها) مثل حكومة أسبرطة 
عنون و ا 









غيرأن 
الحكومات المسكرية لا 

تؤكد سوى قونها البنية على قهر 

بالغالبية موب اد 









الأوليجاركية هي حكومة لته 
ولا دور للفقراء فمن المؤكد أن تؤدي إلى 


الذين يعاملون الغالبية على ألهم مجرد 
و 


وربما يوحى ذلك بأن آفلاطون قد استهحن اللامساواة والإفراط الزائد للرأسمالية 
الغربية في يومنا الراهن. 


7 1170007267 وهی مولفة من مقطعين 11:26 أي الشرف أو الجد و1210018 بمعنى احکم؛ وهي تعني 
للحرب. وتتجه آمالهم إلى الجد الحربي أو الكرامة ‏ فضيلة النفس الغضبية ‏ كما هي الحال في 
(۲) لاداع:هع011 مؤلفة من مقطعين 011805 أي القلّة من الأثرياء 1272018 أي الحكم (المترجم). 
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الحكومة الديمقراطية هي أيضاً حكومة مضللة وغير مستقرة لأن الغوغاء لا تملك 
العقل الكافي أو «الخير» لتحكم نفسها. والديمقراطية تتحمل أيضاً العديد من الآراء ب وهو 
ضعف يؤدي إلى الريبة والفوضى السياسية. 












BIRA 
الحسرية الؤائدة‎ 
سرعان سا تنحدر إلى‎ 
انعدام القانون.‎ 







دکتاتور کامن بنتظر لاعادة 
ر 7 «القانون والنظام!. 


السلطة المطلقة تسمح إذن بظهور طاغية ما باستمرار» ويؤدي ذلك إلى الأنغماس 
الرضی فى اللذات. ۱ ۱ ۱ 

وإذا لم يكن هناك قوانین؛ فسیکون لدی الطفاة القدرة على مارسة نزواتهم الظلمة 
اميالة إلى القتل» فلا یعودون بعد ذلك عقلاء أو بشرأ» ومن ثم فلن یکون هناك أحد آمن 
على نفسه. 
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القوانین :- 

وهذا اخوف من الاستبداد هو الذي جعل آفلاطون یعترف بأهمية حکم القانون؛ 
فعلی الرغم من دفاعه البکر عن الحكم الدكتاتوري الذي یقوم به احراس» معصومون من 
ا لخطاًء فقد تين له أنه لا ينبغي لأحد أن یکون فوق القانون - لا سيما الحكام الا قویاء. إن 
الوجودات البشرية ضعيفة» وهي لهذا عرضة للغوایات من کل نوع. 


ومع ذلك فقد كان ١‏ إذا اعطیست الرجل 
أفلاطون يعستقد أن حكم طة منطلقةه!() من 
القسائون هو الضیار الثاني 


الختمل أن يكون مغضروراً 
گم طالا. 





(۱) ویذکرنا ذلك بعبارة لورد أكتون الشسهیرة: «السلطة المطلقة مد مطلقة» راجع کتابنا «الطاغية: 
دراسة فلسفية لصور من الاستبداد السياسي (الفصل الاول) - (الترجم). 
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كتب أفلاطون محاورته الأخيرة «القوانين» عندما كان في سن الشيخوخة. وهو حوار 
طويل مكرر وكثيراً ما يكون مالك ولكنه كان آخر محاولاته لخلق قالب المجتمع الكامل. 







أنا على وعي أكثرء هذه المرةء 
بالحساجة إلى الرقابة والموازئة التي 
۰ سوف تؤكد أن السلطة لا ترك 
القوانین ۱ 
الجمهورية 


أبداً في أيدي فرد أو مجموعة 
ضئيلة من الأفراد 
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جمهورية آفلاطون الثانية :. 
جمهورية أفلاطون الشانية ‏ دولة المدينة في مغنيسياً ‏ منعزلة وتكفي نفسها بنفسها. 
وهي تتألف من ۰4۰ ,۵ المواطنين من ملاك الأرض(ا' ‏ يختارون من المحسن نسلمهم 


















تربی الدولة جسمسيع هؤلاء الواطنون 
المواطنين ليكونوا واعين .. المختارون يحكمون عن طريق 
سياسيًاء وأعضاء فی 


القوانين بواسطة ۳۷ من الحسراس 
و ۱۲ من المدققين في صحة 


5 





(۱) عدد الدولة المناسب في رأيه هو: «آن يكون لنا خمسة آلاف وأربعين من ملاك الأرض قادرين على 
حمایتها؛ وسوف تقسم الأرض والنازل بينهم بالتساوي. بحيث پحصل كل رب أسرة على حصة” ' 


واحدة». ١(‏ محاورة القوانين ۷۳۷ د) ‏ قارن کتابنا «آفلاطون.. والمرأة» ص ۸٩‏ مکتبة مدبولي 
القاهرة عام 1995 . 
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لقد وصف أفلاطون الحياة السياسية لأفراد المواطنين فى محاورة «القوانین» لكنها 
لا تبدو أكثر حرية وعدلا. أفراد أكثر من الشعب لهم رأي في الكيفية التي تدار بها الأمور 
فى الدولة؛ وحرياتهم مضمونة بواسطة حكم القانون. 





الثيوقراطية (الحكومة الدينية) :. 
لسوء الطالع فان حياة أفراد المواطنين افى جمهورية مغنيسيا» الجديدة المحسنة» ليست 
مغرية تامأ «فقوانینها» ابتة أزلية» وليست قابلة للنقاش. 






لست القوانين نتيجة 
للأعسراف بل هي تسهبط من 
الآلهة أنفسهم. 


وتدار الدولة بواسطة !مجلس ليلي» ينذر بالشر. مؤلف «من أولئك الذين يعرفون» - 
المفسرون للقانون الآلهي (وبالتالي القانون الدنيوي). 
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ويوضع المنشقون في السجون النعزلة خمس سنوات» ويتلقون فيها دروسأء فان لم 
تنجح هذه الطريقة ينف فیهم في النهاية حكم الإعدام. وخلية نحل الذهب» والفضة» 
والحديد المنسجمة الأولى يبدو أنها تغري بالقارنة دائماً. 
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ما الذي كان يطعله أفلاطون بسقراط ؛. 

الفكر الأثينى المعاصر لأفلاطون كان يذهب إلى أنه ينبغى على المواطنين جميعاً أن 
يقوموا بدور المراقبة للطقوس المقدسة والاحتفالات العامة. لكنه كان يسمح ‏ في العادة - 
أن يكون للأفراد آراء دينية خاصة. وكثير منها كان يستهجن الثيوقراطية المطلقة غير اللبرالية 
عند آفلاطون. ومن غير المحتمل تماما أن تتمكن سنوات السجن النصزل الخمس أو 
الدروس الجحبرية من إقناع سقراط بقبول مثل هذا اللاتسامح الديني والسياسي. 








هذه المرة الذي اعده 
أولئك الذين يأتمرون باه 


1 


تنتهي (محاورة القوانین» ب بخيبة أمل لكل العمل الفلسفي الذي بدأ بالتزا م عام بحرية 
سقراط في العلوم والتفكير. 









ج أنه لا یکن أن 
يكون لدی أفلاطون شعب 
كامل فقد أصر على وجود 


لكن من الدلائل الموجودة في قرننا الحالي» يبدو واضحاً الآن أن أحلام الجتمعات . 
الكاملة التي تنظمها قوانين كاملة لا بمكن أن تنظمها إلا أشكال كوابيس القهر والکبت. 

ومن حسن الحظ أنه ليست كل فلسفة أفلاطون تدور حصراً حول السياسة والسلطة. 
بل يدور قدر كبير منها حول أمور أخرى. 
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المأدية ١(‏ 5 
من الحتمل أن تكون محاورة المأدبة قد کتبت في نفس وقت محاورة الجمهورية: 
وتدور المأدبة بين أطراف يتناولون الشراب بعد العشای وتتضمن» عادة ألعاب وتسليات 
من كل نوع كما تحمل مناقشات مستنيرة. وكان النقاش في محاورة المأدبة يدور حول 
(الطبيعة الحقيقية للحب» أرستوفان 000 م والوغد السياسي (القبيادس) 


.)٤١ ٤ (‏ ويروي الحوار أرستيدموس 









يقترح أحد الضيوف أنه(؟ 
بدلاً من الاستماع للعسليات 
المعتادة التي تقدمها «فتيات الناي» 
متجيد الحب. 









)١(‏ ترجمها إلى اللغة العربية الدكتور وليم الميري بعنوان «المأدبة فلسسفة الحب» ونشرتها دار المعارف 
عصنر (المترجم). 

(۲) انعقدت الأدبة في منزل الشاعر التراجيدي «أجائون»؛ وكان ذلك بناسبة حصوله على الجائزة عن 
أول «مأساة» له. وکان من بين الحضور فایدرس من رجال الادب؛ وآریکسماخوس الطبیب وغیرهم 
(المترجم). 

. (۳) كان أريكمساخوس الطبيب هو الذي اقترح أن «نصرف عازفة الناي التي حضرت الآن؛ لشعزف 

لنفسها إذا شاءت أو تعزف لنساء البيت... » واقترح أن يدور حدیثهم احول امتداح أعظم وأقدم إله 

وهن إله الحب» الأدبة ٠۷۷‏ - أ (والترجمة العربية ص۲۹). فدار الحديث حول تمجيد الحب. 

(المترجم). 


- 136 - 


حب الجتسية المثليهة وحب الجنسية الفایرة:. 
الحب الذي كانوا يتحدثون عنه هو حب الجنسية امثلية؛ فقد نظر معظم ذكور أثينا إلى 
حب الحنسية المغايرة (بين الرجل والمرأة) ‏ على أنه أقل كثيراً من أن يكون باعناً أدنى على 
الإعجاب. ولم تكن نساء | أثينا تلعب دوراً يذكر في الحياة العامة» وانحصر دورها في 
لع ساد اسر ام م 
iE‏ ولقسد انجسذب افلاطون نفسه ۶ 0 
1 لن الشباب لبيل من الكو ى 





ومع ذلك فیبدو أنه هو نفسه كان مقتنعا بان حب الجنسية المثلية الجمسدي يمكن في 
النهاية أن يتحول إلى شيء روحي متعالي. وهذا هو السبب في أن تعبير «الأفلاطوني» قد 
استخدم فيما بعد ليصف نوعاً معيناً من العلاقة غير الجسدية. 


(۱) من الخطأ القول بان أفلاطون كان يدافع عن «الجنيسية المثلية»» فقد شن عليها هجوما عنیفاً ووصفها 
بأنها «انحظاط»» وهو يعتقدء أنها علاقة یأنف منها الجسيوان نفسه: «فالذکر فى الحيوان لا يطأ الذكر 
أبداً» یشول: .. أن علینا آن نتخذ لنا شاهدا من غريزة احبوان حبنت تذسیر إلى آن الذکر لا بقرب 
الذكر أبداً» لان مثل هذا السلوك «ضد الطبیسة..» (محاورة القوانین ۱۸۳). أما الحب الافلاطوني 
الشهير فهو صدافة بين رجل ورجل - أو هو الحب الروحي بینهما - الذي «ینجب» انکاراً تسقی 
للانسانية في سقابل الحب الجنسي بين الرجل والمرأة الذي ينجب أطفالاً بعمل على بقاء الجنس 
البشري. راجع في ذلك كتابنا «أفلاطون.. والمرأة؛ ص ۱۰۷ مكتبة مدبولي عام ۱۹۹۲ (المترجم). 
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إذن :ما ا لحب 5٩‏ 


ويذهب بوزیناس إلى أن الحب أنه يطبع في نفوس الأفراد 
والفتيات الصغيرات ماهو إلا رغبة / وإمكان التضحية بالنفس. الحب شىء جميل. 


في الجاذبية الجنسية. 





الب قوة كونية ازنک تازس و فا لكني أزعم أنه عندما 
یتسشکل منها الكون محذلقة, پتجه نحو الشاب فأنه 
ذائه. يصبح بطريقة ما أنقي وأنبل 
وينتهي بارتباطات طويلة 


الاجل. 
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كان لدى أرستوفان ‏ الكاتب المسرحي الحاذق - قضية أكثر امتاعأء فقد زعم أن كل 
إنسان كان يتركب في الأصل من ثلاثة أجناس: ذكر وآنشی وخنشی(۱). 


ومن هنا كان الحب دائ 
محاولة العثور على الشطر الآخر 
(أو النصف المفقود) ذکراً كان أم 


فالحب هو شىء آكثر من 
السعى وراء الحاذبية احتسية, أنه 
بحث عن الذات الفقودة. 





يوافق أجاثون (الضیف) على أن الحب هو نوع من الشوق أنه يتجه نحو موضوع 

الجمال الذي يظل دون امتلاك. 

(۱) الأسطورة التي يعرضها «فايدرس» في محاورة اللأدبة هي أن الرجل والمرأة كانا في بداية الخليقة 
موجوداً واحداً يشملها معا له من الأيدي أربع ومن الارجل كذلك: وله وجهان متشابهان ركبا في 
رقبة مستديرة. والوجهان رأس واحد يدور في جميع الاتجاهات وله أربع آذان» وجهازان للتناسل.. 
وكانت تلك المخلوقات من القوة والبأس ما جعلها مخيفة» حتى أنها حاولت أن ترقى إلى السماء 
وتهاجم الآلهة» وعلى أثر هذا شطر زيوس - كبير الآلهة ‏ کل مخلوق شطرين متساوين .. فأخذ كل 
شطر يبحث عن شطره الآخرء فإذا التقی به تعانقا بقوة كأنما يريد أن يعودا كائناً واحداً». وهذا هو 
تفسير الحب بين الرجل والمرأة. - قارن مقالنا «ا لحب.. أنواع» في کتابنا «أفكار.. ومواقف» (الترجم). 
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مثل آشد تجریدا :. 

ومما يدعو إلى الدهشة أن امرأة هى دیوتیما 1210111708 هی التی واصلت النقاش» 
فذهبت إلى أن الحب هو همزة الوصل بين العالمين الحسي والروحي. فإذا كان الحب هو 
الذي يتجه نحو ما هو جمیل وإذا كانت الحكمة جميلة؛ فالحبء إذن» هو تجلي الروح 
البشري» التي تبحث عن الحكمة الحقة للمثل. 
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الحبهوهممسزة 
الوصل بين عسالم الحياة 
اليومية ایس وعالم 

اياس المثالي الأزلي. 





هناك نوع من حب الجنسية المثلية آرقی وأنبل يكمن خلف عالم الإحساس المادي» 
لكنه ليس «عقيماً» بل هو ينجب أفكاراً ومكتشفات» وهو أحد الأسباب الجذرية للحضارة 
ذاتها. 


Ae 


القييادس یند خل :. 

لحسن الحظ القبیادس الثمل سيء السمعة بتدخل في الحديث عند هذه النقطة ویحیله 
إلى مستوى بشري بطريقة أكثر انعاشاً. فيسخر من سقراط الذي بقى حتى الآن متسماً : 
بالعفة محافظاً على ضبط النفس. ٠‏ 


2-3 ) 
هل تعلمون أن استاذن 
ولتی لغوايته ذات مرة؟. 





وفي النهاية أخلد كل فرد إلى النوم أو عاد إلى بيته. 


با 


واستيقظ أرستديموس (راوي هذه الأحاديث) ليجد سقراط ما زال يتحدث بطريقة 
خطابية. ! 


احتمال هذا الرجل الصغير 
الدميم» وندرته على 
والکلام. 


رات 


مقط 5 
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طیماوس':۔ 

في هذه المحاورة» حث للمسحدث الرئيسي فيها وهو طيماوس - لتقديم تفسير عن 
أصول الكون. عندئذ يواصل اكرنيياس الحديث عن تاريخ المآثر والأعمال البطولية التي 
قام بها الأثينيون تحت حماية الآلهة أثينا في الوقت الذي انتهت فيه قصة الدينة الأسطورية 
أطلنطا نھ A‏ . 


۳ 





(۱) ترجم هذه الحاورة الأب فؤاد جورجي بربارق ونشرتها وزارة الشقافة السورية - دمشق عام ۱۹7۸ 

(۲) یستهل أفلاطون الحاورة بسرد تاربخ أثينا القديم» فیذکر ما پلفته هذه الدينة العظيمة من حضارة 
مزدهرة قبل نسعة آلاف سبة. وما حققته من نصر على سکان جربرة اطلنطا. غير أن البونانیین نسوا 
تاريخهم القديم في حين حفظه المصريون. ولابد أن نلاحظ أن آفلاطون يمجد أثيئا القديمة على 
حساب أثينا المعاصرة؛ وهو يروي أن الكهنة المصريين أكدوا ل اصولون 50100 الشرع المعروف - 
وجود جزيرة بهذا الاسم في العصور القديمة ‏ وإن كان أرسطو يرى أن قصة أطلنطا مجرد خرافة 
(المترجم). 
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أطلتطا: أسطورة المديية المقود 5 :. 

سحر أكبريتيس كل فرد من الحضور بتداعياته الشعرية لأطلنطاء وأصابت أوصافه 
لهذه المدينة كثيراً من امحالین بالتخدير وجعلتهم يأخذون بمزاعم غامضة بلا برهان حول 
موقعها قيقي:(۱ ۲ 








(۱) كان أكريتيس بروي قصة أطلنطا عن جده الذي سمعها من «صولون' الذي نقلها عن أحد الكهنة 
المصريين: كيف نشأت في جزيرة أطلنطا سلطنة عظيمة وعجيبة بسطت سيادتها على الجزيرة كلهاء 
وعلى جزر أخرى كثيرة ومساحات شاسعة من القارة... الخ. واستغرقت هذه الرواية عدة صفحات ‏ 
تشکل مقدمة الحاورة (الترجم). 
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الكونيات في محاورة طيماوس : 

ولا يدهشنا أن يكون «طيماوس» هو المتحدث پاسم الأفلاطونية العتدلة. العالم 
المادي الذي نراه أمامنا هو عالم «الصيرورة» فشحسب - وهو نسخة فقيرة من العالم 
«الحقيقي» عالم المثل الذي لا يمكن إدراكه إلا عن طريق العقل. ولا كان هذا الكون ناقصاً 


فلابد أن یکون من + خلق «صانع» أو «فنان إلهي» قام بطبع الصور (الُثل) على مادة لا 
لها. 


3 


فجعل الكون كروي 
الشكل لأن ذلك هو 
أكمل الأشكال الهندسية 
أكثر انسجاماً. ۱ 


الزمن هو ببسناطة 
سلسلة الاعداد التی 
الکون دائم التغیر . 
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ويتفق أفلاطون مع فيلسوف من الفلاسفة السابقين على سقراط هو ابنادوقليس 
4٩۰(‏ ۳۰ ق.م) أن العناصر الأربعة: التراب» والاء والهواء والنار هي التي تتحد في 
تركيبات مختلفة لتصنع كل شيء» وهناك أيضاً أنواع مختلفة من الوجودات الحية في 
العالم. والوجودات البشرية هي آغرب هذه الموجودات جميعا لأنها تملك آنفساً خالدة. 


وان 


وتغسير كل نفس 
إلى نجم معين تعود إليه 
بعمدالموت إذا كان ' 
صاحبها يستحق ذلك, 


ارا 


3 ل ۱ 
أما الأنفس التى لاتستحق ذلك فهي لسوء الطالع» تعود ۳ 
أشكال دورية جديدة لتقوم بمحاولة آخری نحو الخلود النجمي. 
ولابد أن يبدو أن أفلاطون هنا يؤيد نظرية التقمص أو التناسخ 
کما نعل فیثاغورس 





نظریه الجسيمات الثلاثيك :. 

عندئذ تقدم اطیماوس» لیفسر في تفصیل شدید التدقیق في التوافه» کف تتجمع 
آنواع مختلفة من الثلثات بطرق شتی لتصنع العناصر الأربعة المختلفة. فأآفلاطون» كما 
نعرف كان مقتنعاً بوجهة نظر فیاغورس في أن الکون الادي هو في النهاية کون رياضي. 
كما كان على وعی أيضاً بنظرية الرد عند الفیلسوف السابق على سقراط ديمقريطس (11۰ 
- ۷۰ق.م). 









کل مادة لابد أن 
ترتد في النهاية إلى 
ذرات صغيرة غير مرئية 







ذرات ديمقسريطسر 
ومشوائيبة آسا اللرات 





یفترض آفلاطون أن اضالق لابد أن يصنع فزیقا من الحزئيات متآلفة رياضياً ویعطینا 
ذلك نسخته الخاصة الختلفة من التر کیبات لثلثات بالغة الصغر. 
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آفلاطون.. ونظرية الوتر:. 





لسوء الطالع فان الكون ليس مصنوعاً من مثلثات منساوية الساقين» وغير ماتوازية 
الأضلاع. ويبدو أن هناك مائة عنصر وليس مجرد أربعة. وقدر كبير من هذا الفكر النظري 
لم يعد له الآن سوى أهمية تاريخية. لكن حتى إذا ما كانت التفصيلات النوعية لفزيقا 
آفلاطون خاطئة. فان الاعتقاد الكامنة خلفها يبدو سليماً. ولو أن الموجودات البشرية قد 
وصلت إلى فهم عميق للکون. فان النظور الر ياضي - منظور الرد - سوف يبدو في هذه 
الحالة آفضل طريقة للنجاح. لدینا الآن معرفة واسعة «بالأشياء» التناهية الصغر المتأرجحة 
بين المادة والطاقة التي صنع منها الکون والتي لا يمكن التنبوء بهاء ويآني معظم هذا الفهم 
من الریاضیات وليس فقط من تجارب السرعات الجزئية الغالية. أن «تجارب الفکر» 
الرياضية والکسمولوجية الساندة توحي الآن أننا نعيش في کون له أحد عشر بعداً غير 
متمائلة» ولیس من مثلثات بل من أشياء دقيقة تتذبذب مثل أوتار الكمان مع التخلص من 
النوتة الموسيقية؛ لکن الوجودات البشرية لا تدركها إلا على آنها طاقة ومادة. وهذه النظرية 
الرياضية الکاملة يبدو آنها لا يمكن اختبارها داخليا ذلك لأن الأوتار صغيرة بطريقة 
مضحكة. ولابد أن تكون آلة الاختيار التي نقرر النظرية تبلغ من الضخامة مبلغ درب 


اللبائة نفسه!. 
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الخورا Chora‏ 
محاورة طيماوس زاخرة أيضاً بكثير من الأفكار الغريبة والمثيرة» من الحالة التي كانت 
عليها «الأشياء» قبل أن تظهر إلى الوجود. وكلمة الخورا 010012) هي الاسم الذي أطلقه 
أفلاطون على المادة التي لم تتشکل بعسد وكانت موجودة قبل أن یوجد أي شيء مشکل 
ومصنف في فئة معينة. ومن ثم فلو أنك اعتقدت - - كما يفعل معظم المحدثين - - أن خبرتنا 

بالعالم هي دائماً تكذبها وتطورها المقولات اللغوية. فسوف يكون مفهوم «الخورا» هو 
يي جنا لحن لش وماك سير اجر جر لاه 
ينقلها أعادت استخدام هذا الصطلح ليضف جميع التجارب لا تستطيع الإشارة الإمساك 
بها. 





الغامضةة للمكان الذي 
تشارك فيه الأم والطفل 


جسدياً. 


عندما أخذت هذا الفهوم الأفلاطوني استطاعت اكتشاف طبيعة العلاقة التي كثيراً ما 
تكون غير موفقة ومضللة التي تحملها الكلمات للخبرة البشرية.. 
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السوفسطائي:المحيرات والمريكات :. 
محاورة «السوفسطائي) 2١7‏ هي محاولة أفلاطون الرئيسية لبناء الفلسفة التحليلية التي 
يحل فيها مشكلة طبيعة «الوجود»» فهو يفحص عدم كفاية الواقف الواقعية والمثالية في آن 


معاً. فما ١يوجد)‏ أو ما هو «واقعی» لابد أن يعنى ما هو أكثر من مجرد اما هو محسوس» 
فحسب. 






لا أحد پنکر وجود ما 
لیس محسوساً أو مادياً 
مثل «الحكمة! واالعدالةا, 


«النشس!. 







١‏ لکن ما هو «واقعي» يکن 
أيضاً أن يتحرك ویفکر - 
ومن ثم لابد أن يكون 
هناك ما هو أكثر للوجود 
من مجرد الأفكار. 

«السوفسطائى» محاورة صعبة معقدة وغير يقيينة» أساساً بسبب الاضطرابات 
والتشوش الكامنة فى أفكار أفلاطون ولغته فهو يتساءل عما إذا كان «الوجود) هو نفسه 
«الوجود النشط". وتعالج آکثر - كثيراً من المشكلات الفلسفية الفنية. 


(۱) ترجمها إلى اللغة العربية ‏ مع مقدمة آوجست دیسس - الأب فؤاد جرجي بربارة» ونشرتها وزارة 
الثقافة السورية ‏ دمشق عام ۱۹۹ (المترجم). 
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اللغة والأفكاروالاأشياء ا 

تبدأ محاورة السوفنسطائى بعش دبابير الغموض اليتافيزيقى. ويبدو أن السبب 
الرئيسي للربكة یکمن في فعل «الكبنونة» إذ يبدو أن آفلاطون يعتقد أنك لو قلت أن «س» 
ليست كذاء فقد آلزمت نفسك بطريقة ما بالاعتقاد أن س موجودة». وذلك هو أحد 
الأسباب التي جعلته يعتقدان الصور أو المثل لابد أن يكون لها لون ما من الوجود. 







غير أن القول بأن زيداً 
فوضوي لا يشير أية مزاعم 


ومع ذلك فهي محاورة مثيرة عند الفلاسفة بسبب الأسئلة التى تطرحها والمحيرات 
اللغوية التي تقدمها. فكثيراً ما يكون لدى الفلاسفة: كلمات وأفكار وأشياء مختلطة. 
وبعض الأسباب التي أدت إلى الغموض والخلط اللفظي والفلسفي عند أفلاطون لم يتم 
توضيحها وفهمها إلا حديثاً جداً. 
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تياتيتوس: ‏ 
محاورة «تیاتیتوس؛ ‏ هي محاورة فنية آخری تشبه محاورة السوفسطائي» يتحاور 
فیها قراط وتیانیتوس وفلاسفة آخرون حول نظریات السرفة الختلفة. ونحن نعرف أن 
آفلاطون كان یصرف النظر عن العرفة التجريبية التى تزودنا بها احواس. فهی ليست سوی 
معرفة ممؤقتة ذاتية نعرفها عن «النسخ! فهي أفضل قليلاً من اجهل لکنها لا تشبه العرفة 
احقة. ومع ذلك فأفلاطون يفحص في هذه المحاورة كيف ندرك العالم الادي ويحاول أن 
يفسر لنا كيف يكون هذا الإدراك ممكناً. وهو يعتقد أن الإدراك هو نوع من العملية ذات 
الا تجاهین. 


تبعث العين بالضوء الذي 
يمكنهامن إدراك الضوء 
الذي تبعث به الجزئيات 
على سطح الشيء, 





. وهذا التفسير ألزمه بنظرية فى الإدراك بوصفه عملية نشطة» فحواسنا تستقبل 
معطیات «خام» من العالم؛ التي تتحول عندئذ إلى هيئة معلومات في استطاعتنا أن 
نستخدمها بالفعل. ويذهب أفلاطون ‏ مثل كثير من الفلاسفة التأخرین» أن إدراكنا 
المحدود للعالم ووجوده الفعلي قد يكونان مختلفین أتم الاختلاف. 

(۱) ترجمتها إلى اللغة العربية الدكتورة أميرة حلمي مطر بعنوان اثياتيتوس أو عن العلم» ونشرتها الهيئة 

المصرية العامة للكتاب عام ۱۹۷۳ (المترجم). 
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الا حساسات والمعرفة :. 

يذهب تياتيتوس وهو تجريبي محتك - إلى أن الإدراك البشري في السنهاية لابد أن 
يكون هو وحده مصدرنا الحقيقي للمعرفة. ويهاجم سقراط هذه النظرة 5: إذ لو كان الأمر 
كذلك» فلابد أن نصنف جميع الأوهام الحسية مثل: السراب ‏ على أنها معرفة». 






وأنت ملزم في هذه الحالة 
بالإمان غير المنطقي الذي يقول أن 
كل نظرة فردية ذاتية عن العالم 


تسس 


۱ ۱ 
فلن یکون هناك أبداً أية مصرفة 
یوثق بهاعن موضوعات 
العالم كما تخبرها سلسلة 
الإحساسات الفردية المتضاربة. 


يشير سقراط بطريقة معقولة إلى أن هناك بالنسبة للمعرفة الحقة والفهم السليم ‏ أكثر 
من امتلاك الخبرات الحسية. فالعالم عند هيراقليطس يخضع بصفة مستمرة للحركة والتغير 
وكل ما ندر که فعلاً» هو نماذج متغيرة من الضوء والظل» والنسيج» والشكل. 







بالادوات العقدة أو القدرات -منها 
إلى أجهزة الاستقبال السلبية 


٠‏ هناك فارق عظيم بين أن تكو «لك 
إحساسات»» وأن يكون لك «وعي عاقل). 
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نظريات الادراك الحسي د 

يبدو أفلاطون في محاورة تياتيتوس في بعض الأحيان» وكأنه بتحرك نحو نوع من 
«الواقعية التمئیلیة» أو حتى النظرية «الظاهریة» فى الإدراك. (ما ندركه فعلاً هو التصويرات 
الذهنية الداخلية للعالم أكثر ما تدرك العالم الخارجي ذاته) على الرغم من أنه يبدو في 
بعض الأحيان الأخرى على أنه من أتباع الواقعية الساذجة. «التي تقول أن ما تدركه بالفعل 
هو في الواقع العالم ذاته». 

















الأحسر يسبب إلى حد ما - 
اللون الذي تسببه خصائص 
صدوق. 


5 سے 
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لکن أيضأ سیب مرت ' 
«بشكل اللون» الأحمر التي 


العالم تبدو بسيطة للغاية: 
هي لهذا لا يناقشها معظم 





0 


غير أن العملية بأسرها معقدة غاية التعقيد ومحيرة إلى أقصى حد. ويظل أفلاطون 
كان واحداً من عظم المفكرين في كل العصور. 
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كيف نكتسب الأفكار ا لخاطئة : 

غير أن أفلاطون يظل في النهاية عقلانيا ‏ أي فيلسوفاً يؤمن أن أفضل معرفة وأعظمها 
دواما لابد من تحصيلها عن طريق الذهن. وإحدى المشكلات التی یواجهها الفلاسفة 
العتلیون هي: كيف تعرف أن لديك أفكاراً صادقة؟ لقد كان لدى التجريبيين الفرصة 
لمراجعة أفكارهم عن العالم» فإذا لم تكن على يقين بأن لطائر البطريق آرجلاً ففي 
استطاعتك أن تعيد النظر إليه مرة أخرى. 





لو كنت عقلانياً فان عليك أن تق في أفكار الوضوح العقلي المقلقة إلى حد ماء 
وعلى الانسجام ابحمالي والتماسك المنطقي. لقد كان أفلاطون قلقاً حول كيف بقع أشد 
الفلاسفة قسكا بالضمير فى أخطاء خطيرة؟ 
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وكان جوابه أن العتقدات الخاطئة تسببها في العادة أوهام الذاكرة وتقلباتها. فذاكرتنا 
تشبه لوحة من الشمع مليئة بالانطباعات النقوش عليها بواسطة الضرات والأفكار الماضية. 
ونحن في بعض الأحيان نطبق هذه الذكريات بطريقة غير مناسبة على الخبرات الحاضرة. 
واي و 








وماهو أشد وء 7 
آننا فى بعض الأحبان نتذكر م 
/أخطاء على أنها حقائق. 
9 


الذهن يشبه قفص الطیور الکبیر المليء بالآفكار اللونة 
التي تطير في كل اتجاه. ونحن في بعض الأحيان نمسك 
بالكائن الخطأ. ولم يكن آفلاطون متأكداً كيف نستطيع 
أن نلتف حول هذه الأنواع من العيوب العقلية ونطوقها. 
ومن المحتمل في النهاية أن تكون المعرفة هي ما نعتقد أله 
حق» وما نستطيع أن نتعرف عليه بوضوح. لكن هناك ما 
يجب أن يعرف أكثر من محرد أن تكون لك معنقدات 
اتصادف» فحسب أن تكون صادقة - فلابد أن تكون 
العرفة «محددة» بطريقة ما . غير أن محاولة تعريف ما 

هى المعرفة بالفعل تتحول إلى مسألة بالغة الصعوبة» ولا 
20 
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فاید رس(۱):. 

تدور هذه الحاورة عن الحبء والخطابة» واللفة!۳؟ إذ يقرأ فایدرس خطاباً عن الحب 
للخطيب الشهير «لوسیاس» عندئذ يرتجل سقراط في الوضوع نفسه بعض الأفكار التي 
سبق أن ذكرها في محاورة «الأدیة». ويدور الحديث التالي عن فن الخطابة وهو نقاش أكثر 
أصالة. كان أفلاطون في محاورة الجمهورية قد انتقد السوفسطائيين بقسوة كما انتقد 
تقديرهم العالي اللحديث المؤثر». 



















الغلسفة الحقة هي الب 
غير أن سقراط في هه إلى مع من الحكمسة؛ وليس 
المحاورة يقدم موقفاً أكشر تعليم الشباب الطموح بالاغیب 


مرونة, 






الخطابة پست سوق آداة 
قد تستخدم استخداماً صالحاً أو 


(۱) ترجمتها إلى اللغة العربية الدكتورة أميرة حلمي مطرء ونشرتها دار العارف بمصر (المترجم). 

(۲) قد یتساءل القاريء عن موضوع المحاورة هل هو في الحب؟ أم في النفس؟ أم في المخطابة؟ والواقع 
أن الوضوع الرئيسي للمحاورة هو دراسة الخطابة. فقد أراد أفلاطون أن يبين أنواع الخطابة السائدة 
في عصره ويقدم لها انتقاداته «المرجع السابق ص ۲۸ (الترجم). 


- 160 - 


ماهوفن الخطابة؟ :. 

أصبحت الخطابة عندنا الآن حديثاً طناناً فارغاً سريع الزوال. لكنها كانت تعني عند 
البونان أمراً مختلفاً أتم الاختلاف لقد كانت الخطابة اکتشافا فنياً بالغ الأهمية للطريقة التي 
تستخدم فيها الكلمات فعلاً وكيف يمكن تناولها. ما الذي يجعل اللغة مقنعة لنا إلى هذا 
الحد؟ لقد كان فن الخطابة بحشاً للإجابة عن هذا السؤال. مرتبطاً بالمنطق» وأساس 
السمیوطیقا 561010105 نظرية الاشارات أو العلامات (مبحث للرموز أو العلامات) 
الذي ما زلنا نستفيد منه حتى الآن. وهذه التقنيات المعقدة درسها أرسطو في بحث كان له 
أثره فيما بعد فى كتابة «فن الخطابة» ولقد كان آفلاطون على وعي بالتقنيات الخطابية» 
واستغلها فى کتاباته ببراعة. ۱ 


نا احارب سوء الاستخدام / 
الغالی فيه لفن الخطابة الذي بهدد بان 
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صد الکتابه : 

وتنتهي الحاورة بنقد رقیق مقنع لفایدروس لقراءته آفکار شخص آخر. ويدين 
سقراط الاب بوصفها منهج غير طبيعي في تسجیل العرفة,فالفلسفة لا تکتمل ولا نتهي 
آبدا بل هی فى عملية اصیرورة» مستمرة لا یکن تأکیدها زلا من خلال الاحادیث ا 
والتاثير الباشر لذهن فی ذهن آخر. 













وهذا يعني أن الحقيقة لا 







كلا! و لن تستطيع التصوص 


أن ترتد إلى الوراء عندما يناء يمكن أن نوجد في نصوص 
است‌خدامها أو تأریلها.. مکتوية. نزعم فیما یسدو أنها 


مکتملة ومنتهية. 


وهکذا بنتهی سقراط إلى أن الكلمة المكتوبة لا تکون مفيدة إلا کشیء معين يساعد 
الذاكرة. ۱ 
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لقد كان أفلاطون نفسه متلك مسجموعة من اللفائف المكتوية لكن لم يكن هناك شيء 
فى الأكاديمية «كالمكتبات» أو «النشورات» فا معرفة تقدم باستمرار مشافهة» ويتوقع الطلاب 
الجدال والمناقشة مع المعلمين ومع بعضهم البعض. وأحد الطلاب الذين كتبوا مذكرات من 
محاضرات أفلاطون أضاعها كلها في البحر. 












وعلدعودته زعم أنه ف 
النهاية فهم قاعدتي. 


ينبي على الرء أن يكنب 


يبدو هجوم أفلاطون على الكتابة آمراً غريبا إذا 
ما كانت هناك حجة مكتوبة. فهو لم یکن؛ 
بالقطم» متشككاً في قدرة اللغة على أن تعكس 
طبيعة الواقع. بل كان حسب تعبير جاك دريدا - 
فيلسوفاً يركز على اللوجوس» فما الذي كان 
يعنيه دريدا بمركزية «اللوجوس»؟ 
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مركزية اللوجوس التمكيكية :- 
تركز «مركزية اللوجوس» على غموض كلمة اللوجوس 1.0805 اليونانية والتباسها 
التي يمكن كذلك أن تعني «الکلمة» «والفکر الداخلي» و«العقل» ذاته. وهنا يبدا غموض 


5 


أفلاطون يعطي أولوية للكلام // 

على الكشابة» لأنه يفترض 

وجود شيء خارج النص؛ هو 
الذي يعطيه معناه آلحدد 





ومذا ما آعینه بوجود االترکیز 


على اللوجوس». 


لقد افترضت الفلسفة الغربية» خطأء منذ أفلاطون أن اللغة بطريقة ما مرآة تعكس 
«المعنى الصحیح؟ للواقع الوضوعي. ونقد دريدا أو تفكيك النصوص الفلسفية يعرض 
طبيعتها الخفية المجازية والعتقدات اللاشعورية التي يظل الكاتب على غير وعي بها. 
فأفلاطون؛ مثلاً» في محاورة «فایدروس؛ يستطيع أن يؤكد أن الكلمة المكتوبة هي في أن 
معا «سم» و«دواء؟ باستخدام كلمة 203508182 التي لها في الطب هذه العاني المتعددة: 
علاج» سم عقار» سحرء فتنة... الخ. ولقد بين دريدا أن لغة أفلاطون الخاصة كثيراً ما 
نتجه مباشرة في اتجاه مضاد للأفكار التي كانت تقصد نقلها. 
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الأصوات الخاصة والأصوات العامة :. 

لكن على الرغم من أن نص محاورة فايدروس ذاتها يمكن أن يِررّقَ للكشف عن 
بعض التناقضات الداخلية فان نقدها الأساسي يظل كما هو. وحتى وقت قريب جداً 
وج و الوجودات البشرية قد قيلت لهم كأفراد من شخص ما يقف 
بارهم موجن تعراس نی و 
وسائل الاعلام الجماهيرية. إذ يبدو أن 
اللغة في عالم ما بعد الحداثة قد ابتعدت 
كشيرا عن أي فرد متحدث» فنحن ندنو 
من جميع أنواع «المعلومات» لكنا كشيراً 
مالا نجد وسيلة لمعرفة أصولها 
ومقاصدها. فعالم الشراك الرحبة يروج 
لأفكار لحل الشکلات يمكن التصامل مع 
كل واحدة منها بمائة طريقة 

























المناقشة الباشرة مع أشخاص 
معروفين فى أيكة أثيلية مشمسة لا 
يبدو أمرأ محبوباً. 


المنانئشةالباشرة مع 
أتسخاص معرونين ني أيلة 


محبوباً 
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ورثة أفلاطون: أرسطو :. 

ظل أرسطو يستمع لأفلاطون ما يقرب من عشرين عام وكان من أكشر طلابه نا 
وجدالا. فكان لا يوافق على كثير من أفكار أستاذه» ونقد الصور (أو الُكل) الأفلاطونية في 
كتابه «الیتافیزیقا» لأنها مفارقة وصوفية بطريقة مستحيلة. وقد بين بحق أن المثل والجزئيات 
لا توجد منفصلة. 











ال تتجسد في الافراد 
الجزئية بوصفها وجود بالقوة. 


0 أو إذا قلنا بساطة أكثر جمپع 
أشجار البلوط الحزفية تنضمن 
اوور مثال شجرة البلوط بالقوة. 


إذا فحصنا الجزئيات فى الطبيعة فحصاً 
دقيقاًء فمن المکن أن نستخرج نتائج 
استقرائية عن الكيفية التي يعمل بها العالم 
وبا هي القوى التي تتحکم فيه وهو منهج 
بقع في صعيم العلم حجري 
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aa 5 ۰‏ مه ا عا خاصاً من المعرفة 
وتبدو الأخلاق عند آرسطو آکثر معقولية» فالأخلاق ليست نو 
كالرياضيات يمكن فقط للقلّة من الناس بلوغها. 



















4۸ 
IS‏ 
N‏ ۱ 
رم أنها موقف ذهني وطربقة عملية 
مس ب 


للسلوك یستطیع أي فرد لوکان 
/ لديه اخبرة والتمرين الکافي. 


لکن على الرغم من أن فلسفة آرسطو 
تختلف آنم الأختلاف عن فلسفة 
آفلاطون» فإنه كان دائم الثناء على 
أستاذه لأنه یطرح الأسئلة و 
لقد جعل أفلاطون الفلسفة تبداً 
كنظام أكادمي. 


أفلاطونيون؛ وأقلاطوتیون جدد؛ وآخرون :. 

ظلّت أكاديية آفلاطون حيّة قرابة الالف عام حتی آغلقها في النهاية الأمبراطور 
السيحي جوستنیان عام ٥۲۹‏ ميلادية. كان الأفلاطونیون الحدئون من أمثال آباء الكنيسة 
الأول ايز وکذلك «أفلوطين» قد عدلوا كثيراً من الأفكار الأفلاطونية عن الخير» 
والنفسء والخلود وحولوها إلى لاهوت أرفع. وكان تأثير آرسطو أعظم من تأثير أفلاطون 
خلال الفكر الأسكولائي في العصر الوسيط. ولكن ظلت نصوص أفلاطون باقية ويقوم 
بشرحها الفلاسفة المسلمون مثل ابن سيناء وبفضاهم أعيد اكتشافه في عصر النهضة 
الإيطالي وتأثر به بترارك وارازموس وتوماس مور ومفكرين آخرين في مناقشة العتقدات 
الاسکولائية ة ولقد اجب جاليلو أول عالم طبيعة حديث بمحاورة اطيماوس؟ الني دعمت 
وجهة نظره العادية لارسطو. 








the figure ا‎ iant that: ۷ ° “ft 
۰ چ‎ E 


$ acceleration 
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وادعت كل حقبة في تاريخ الفلسفة الأوربية أن لها «آفلاطونها» الخاص. 





5 
«لوظيفةالشربويةلفن نا آری نسخة مبکرة 
هي أن تجعل الثل الأفلاطونية من فلسفتي الجدلية في مثالية 
ملسوسة وفي متناول بدنا؟. أفلاطون؛, همیجل (۱۷۷۰ - 


(1A1 , ۱۸۱۰ - 1۷۸۸ شوبنهور‎ 









أعيد اكتشاف الوجود الذي 
أخفته مثالبة آنلاطون!, 
هیدجر ۱۹۷۹-۱۸۸۹ . 


«الفلسنفة الغرية 


هي سلسلة من الحواشي على 
فلسفة آنلاطون!. وایتهد 
۱۹6۷۸ 


وجولیا كريستيفاء وکما لو أن آفکار آفلاطون سوف تبقی لفترة طويلة جداً بعد ذلك. 
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أي نوع من الضلاسطة هو ٩‏ : 

لم يبق لنا من الفلاسفة السابقين على سقراط سوى شذرات ملغزة متفرقة» وهكذا لو 
أن سقراط المتحدث لا الكاتب قد ظهر على أنه أول فيلسوف معروف للعالم. فان ذلك 
يعود الفضل فيه تماما لأنلاطون وكتاباته التي تروي ما قاله. كما أن آفلاطون كان أيضاً 
مفكراً أكثر نسقية وضع آفکاره في كتب. لقد كنب تقريباً في جميع المشكلات الرئيسية في 
الفلسفة: في الأبستمولوجيا (نظرية المعرفة)» والميتافيزيقاء والأخلاق» والسياسة» وعلم 
الحمال. 


بالتربية إلى نرببة النحلء 


گر 
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كثير من الأسئلة التي طرحها أفلاطون كانت عملية تاما. 


١ 







ما الواقع الحتبقي 


۱ وأسئلة آخری أثارت شاط 


الفلاسفة المحدثين نسمی الآن؛ 


ولقد جعلت هذه الأسئلة الفلسفة نظاما ٠‏ 
من الدرجة الثانبة» - فأنت تنشد ما يقوله 
الآخرون. وتحلل اللغة التي يستخدمونها 


لتعرض وضعهم. 
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ما الذي يمعله المُيلسوف:- 

كانت أثينا في القرن الخامس قبل الیلا يقينأ؛ مدينة مدنية حية جداً بالكلام؛ مليئة 
بوجهات النظر المختلفة عن الطبيعة البشرية» والجتمع» ودور الفلسفة» وبكثير من السخرية 
عن هذه المسائل الشلاث. وتبدو بعض الآراء السوفسطائية الشكية عن قصور المعرفة 
البشرية وكأنها «ما بعد الحداثة» وكان رد فعل أفلاطون النقدي على هذه الآراء بستهدف 
اکتشاف مهمة الفیلسوف الحقيقية. ۱ 


١‏ الأسئلة التي نطرح. 





أنه لمن السهل تماما ان تس أسئلة مستحيلة ثم تقنع بعد ذلك بالإجابات السطحية 
اخالية من العنی. وربا ذلك لذا كانت معظم کتابات آفلاطون على شکل محاورات 
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أسئلة الحوار:. 
سقراط - كما يصوره أفلاطون ‏ بسال أسئلة هامةء الرة تلو الاخری - وأفراد منوعون 
لهم قدرات مختلفة آتم الاختلاف یقومون محاولات لتقدیم الإجابات. وکشیرا ما تکون 
٠‏ على شکل تعریفات غير حاسمة وغیر مقنعة. ' 


الوقت قد خان للذمات 
ب ۶ 
البیت لینام. ۱ 





بالسبة لاولئك الذین لم يعتادوا الفلسفة يمكن أن يجعلوا من فراءة آفلاطون تجربة 
محبطة. وبصدق ذلك بصفة خاصة لو أنهم اعتقدوا - سامحهم الله أن وظيفة الفيلسوف 
أن بقدم لنا لجميع الأسئلة بعض الاجابات الواضحة والحاسمة. لا سیما الأسئلة القلقة 
الدقيقة التي يبدو أن التجربة البشرية تطرحها پاستمرار. 
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ما هي الأجابات ٩‏ :. 

كان لدى آفلاطون قدر من التعاطف مع وظيفة التحدي الکبیر للفلسفة فهو لم یعتقد 
أن مهمة الفلسفة هي فحسب القیام بالتحلیل الفلسفي الستقل غير المتحيز» بل هي مهمة 
آخلاقية إلى آقصی حد فظن أنه يستطيع تقدیم إجابات لکثیر من هذه الاسئلة. كما اعتقد 
أن العالم ينظم تنظیماً عقلياً؛ ما ولذلك فلدی الریاضیات الفتاح لفهم الكيفية التي يعمل 
بها العالم بأسره. 













قل من الخبراء عنم 
يستطيعون إعادة ik‏ هدم 
ا 0 

/ الحقائق بتطوير قوى بصرية 










٠ ١‏ ابشري حبقائق لب منينة لا 


يمكن أن تتغير عن الرياضيات» 
والأخلاق» والسياسة, 





فيصلون إلى رؤية هرم 
شمسي للمثل» على قمته يسطح 
صاحب الحلالة مثال «الخير». 


۱ 


وهذه اخبرة د شبه الدينية تجعلهم معصومین من الخطأء وتجعل سلطتهم الأخلاقية 
مشروعه ود بهم سلطة سياسية مطلقة. 


السعي وراء الكمال المثالي 1“ 

هذه المعتقدات السرية الغامضة تعرض علیناه فى العادة» بطربقة دجماطيقية كأنها 
موضوعات للإيمان؛ أو تفسر على شكل حكايات رمزية أو قصص مجازية مثل السجناء 
والکهف. والسفيتة وطاقم البحارة... الخ. وكثيراً ما يخلق أسلوب أفلاطون النثري القوي 
الانطباع بأن فلسفته واضحة ومتماسكة. لكن ما يدعو إلى الدهشة أن النظريات المركبة في 
الافلاطونية لا هي واضحة الفکرة ولا هي تعمد لقدر من الصرامة النطقية. ۱ 







رب 7 
كان لدی آنسلاطون شوق 

خيبالي عارم لعالم آشد نقاء؛ 

ویوثق به اکشر من العالم 

الخسيس غير الناسب الذي 

یعیش فیه. 

ولقد ارتکب إثما آخر عندما أقنع عدداً کبی رآمن 
الفلاسفة بالاعتفاد أن الفلسفة هي السعي وراء 
معرفة سرية ملغزة تقتصر على القلة من الذين عينوا 
منتجة وبناءة لأننا نحتاج باستمرار إلى مشل عليا. 
لكنها يمكن أن يكون أيضا فلسفة هدامة ويبدو الآن 
أن الأحلام الطوباوية لا يمكن أن تسحسقق بدون 
أساليب شمولية. 
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أهلاطون: المْنان الهارب :- 

من الصعب أن نلقي اللوم أو المسئولية على أفلاطون» فهو يبدو فيلسوفاً واحداً بل 
عدة فلاسفة. ويقوم بمحاولة لتوضيح الغموض التصوري» وهو لا انتقائي دجماطيقي 
يدافع عن دكتاتورية تقوم على مباديء تحسين النسل» وهو مبتكر لعوالم آفضل. هناك 
فيلسوف من الأفلاطونية المحدثة اسمه آولیمبیدورس ۱ يروى أن أفلاطون حلم ذات يوم 
أنه أصبح بجعة أخذت تطير من شجرة إلى شجرة. محاولا الفرار من أسهم الصيادين. 





() أوليمبيدورس السكندري ال لقب بالصغير تمييزا له عن أوليمبيدورس الكبير الفیلسوف المشائي 
وأستاذى برقلس - آما الصغير فهو فيلسوف من الأفلاطونية المحدثة في القرن السادس اليلادي» أشاع 
التراث الأقلاطوني في الإسكندريةء بعد أن قام الأبراطور وی وت الأكازنية عبار 14 وعم 
کتب شروحاً على أفلاطون وأرسطو (المترجم). 
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وكان اليونانيون يأخذون أحلامهم مأخذ الجد تماما. ولقد فسر آولیمبیدورس هذا 
الحلم على أنه يعني أن أفلاطون الحقيقي سيظل يفلت باستمرار من جميع الشروح 
والتأويلات. ولا يمكن لفلسفته أن تقيد بنظرية واحدة فسحسب. فالفلسفة كانت عند 
أفلاطون باستمرار بداية البحث وليست نهايته» ويمكن لنا جميعاً أن نتفق على ذلك. 
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قراءات أبعد 


جمیع مؤلفات أفلاطون متاحة في سلسلة ابنجوین» الكلاسيكية. أو في طببعات 
آخری ليّنة الغلاف. وحكاية آفلاطون البکرة عن حياة سقراط؛ وجمیع تعاليمه» وأكثر 
أعماله شهرة ‏ جمهورية آنلاطون - هي كلها ستوفرة وتمتعة» على خلاف الکشیر من 
الكتابات الفلسفية الحديثة ومن الصعب تحديد تواریخ دقبقة لولفات آفلاطون» فلم يكن 
ثمة شيء اسمه «تاریخ النشرا. ولا أحد یستطیع أن يكون على يقين من ترتيب تأليفها. 

ويبدو من المرجح جداً أن تكون كلها قد كتبت في القرن الرابع قبل الميلاد. بعد موت 
سقراط عام ۳۹۹ق.م. وأن تكون ابكمهورية قد کتبت حوالي عام ۳۷۵ق.م. وتنقسم 
الحاورات في العادة إلى مبكرة» ومتوسطة ومتأخرة. فمحاورات: الدفاع» وأقريطون. 
وأوطيفرون» ولافیس؛ وخارمیدس, ومينون» وبروتاجوراس أقراطليوس؛ وجورجیاس. 
يفترض أنها من الکتابات البکرة. أما الأدبته والجمهورية وفایدرس فهي من کتابات الفترة 
التوسطة أمابارميندس» وتیتاتوس, والسوفسطائي» وطیماوس» وكريتياس» والقوانین فهي 
محاورات الحقية الأخيرة. رغم آنه لا تزال هناك خلافات حول تواريخ أعمال مثل 
طيماوس» وأقراطليوس. 
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مراجع أجنبية: 
Plato’s works are nearly all available as Penguin Classics or in other‏ 
paperback editions. Plato’s early accounts of Socrates’ life and‏ 
teachings, and his most famous work, The Republic, are all accessible‏ 
and entertaining, unlike much modern philosophical writing. Plato’s‏ 
Philosophical writings are difficult to date precisely, partly because‏ 
there were no such things as “publication dates”. No one is very‏ 
certain of the order of their composition. It seems very probable that‏ 
they were all written in the 4th century, after the death of Socrates in‏ 
B.C.E., and that The Republic was Written circa 375 B,C.E. The‏ 399 
works are usually divided into early, middle and late periods. 6‏ 
Apology, Crito, Euthyphro, Laches, Charmides, Meno, Protagoras,‏ 
Cratylus and Gorgias are presumed to be early. The Symposium,‏ 
Republic and Phaedrus are middle. The Parmenides, Thaetetus,‏ 
Sophist, Timaeus, Critias and Laws are thought to be late works,‏ 
although there are still disputes about the dating of works like The‏ 
Timaeus and Cratylus.‏ 
(۱) مراجع عن حضارة وفلسفة اليونان القديمة: 
The Greeks, H.D.F. Kitto (Penguin, London 1951), This is still one of‏ 
the clearest and most accessible guides to ancient Greece and its‏ 
inhabitants.‏ 
The Cambridge Companion to Early Greek Philosophy, ed. A. A.‏ 
Long (Cambridge University Press, 1999) is a collection of several‏ 
very useful essays on different pre-Socratics.‏ 
A History of Greek Philosophy, W.K.C. Guthrie (Cambridge‏ 
University Press, 1979) is for the real enthusiast. It comes in five‏ 
volumes and covers everyone from Thales to Plato.‏ 
)١(‏ كتب تمهيدية مفيدة: 
Early Greek Philosophy, jonathan Barnes (Penguin, London 1987).‏ 
An Introduction to Greek Philosophy, J. V. Luce (Thames and‏ 
Hudson, London 1992).‏ 
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For light relief, the reader can turn to The History of Greek 
Philosophy by Luciano de Crescenzo (Picador, London 1989), 
Wherein can be Found an Account of the Philosophical Views of the 
Pre-Socratics, theSophists, and some Neapolitan acquaintances of the 
author. ش‎ 

. هناك الكثير من المراجع عن أفلاطون . وإليك بعضها:‎ )۳( 
Plato, R.M. Hare (Past Masters Series, Oxford University Press, 
1982). 
This 15 an excellent, if occasionally quite difficult, Short introduction 
to the complexities of Plato’s Philosophical ideas. 
Understanding Plato, David J. Melling (Oxford University Press, 
1987) is short, clear and accessible. 
An Examination. of Plato’s Doctrines, I.M. Crombie (Routledge, 
London 1963). This comes in two volumes , is extremely thorough 
and comprehensive, and is probably for more experienced readers 01 
philosophy. 
{lato’s Republic: A Philosophical Commentary, R.C. Cross and A.D. 
Woozley (Macmillan, London 1964). A Book for those who wish to 
read The Republic and think about all of the philosophical issues it 
raises in more detail. 
The Cambridge Companion to Plato (Cambridge University Press, 
1993) is a collection of 14 useful essays on different aspects of Plato’s 
Philosophy. 
This writer also enjoyed reading IF. Stone’s hatchet job on Socrates, 
The Trial of Socrates (Picador, London 1989) and Love’s Knowledge 
by Martha C. Nussbaum (Oxford University Press, 1990). 
The. Open Society and Its Enemies (Vol. 1), Karl Popper (Routledge 
London 1966) is still the most influential critical analysis of Plato’s 
Politicl Philosophy. 
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کتب للمترجم : 
أولا: التألیف: 

۱ - "لنهج الجدلى عند هیجل" طبعة أولى دار العارف بمصر عام ۱۹۲۹ - طبعة ثانية وثالثة 
دار التنویر ببیروت ۱۹۹۳ (العدد الشانی من المكتبة الهسحلیة) طبعة خامسة مکتبة 
مدبولی عام ۰۱۹۹۲ 

۲ - "مدخل إلى الفلسفة" طبعة آولی دار الثقافة بالقاهرة عام ۱۹۷۲ - طبعة خامسة ۱۹۸۲ 
- طبعة سادسة مؤسسة دار الکتب بالکویت عام ۰۱۹۹۳ 

۳ "کی رکجور: رائد الوجودیة" الجلد الأؤل (حياته وآعماله) طبعة آولی دار الثقافة 
۲۳ - طبعة ثانية دار التنویر بيروت ۱۹۸۲ (العدد الشانی من سلسلة الفکر 
العاصر). 

4 - "دراسات هیجلیة" طبعة آولی دار الثقافة للنشر والتوزیم عام 6 ۱۹۸ - طبعة ثانية دار 
التنویر بیروت عام ۱۹۹۳ (سلسلة المكتبة الهيجلية). 

- "توماس هوبز : فیلسوف العقلانية" طبعة آولی دار الثقافة للنشر والتوزیع عام ۱۹۸4 - 
طبعة انية دار التنویر بیروت عام ۱۹۸ - طبعة ثالثة عام ۰۱۹۹۳ 

5 - "تطور الجدل بعد هیجل" الجلد الآؤل " جدل الفکر" دار التنوير عام ۱۹۸١‏ - طبعة 
ثانية عام ۱۹۹۳ (العدد ۸ من سلسلة المكتبة الهیجلیة) - طبعة ثالثة مکتبة مدبولی عام 
۹۹+ 

۷- "تطور الجدل بعد هیجل" الجلد الثانی "جدل الطبيعة " دار التنویر بیروت عام ۱۹۸۵ - 
طبعة ثانية عام ۱۹۹۳ (العدد ٩‏ من سلسلة المكتبة الهيجلية) ‏ طبعة الثة مکتبة 
مدبولی ۰۱۹۹۲ 

۸ - "تطور الجدل بعد هیجل " الجلد الثانی "جدل الطبيعة " دار التنویر بیروت عام ۱۹۸۵ - 
ل ا ا 
مدبولی ۰.۱۹۹۲ ۱ 

٩‏ "دراسات فى الفلسفة السياسية عند هيحل" ل هن 
دار التنوير بيروت عام ۱۹۹۳ . مكتبة مدبولی عام ۰۱۹۹۲ 

١‏ - "كي ركجور : رائد الوجودية' المجلد الثانى "فلسفته" طبعة أولى دار الثقافة بالقاهرة 
عام ۱۹۸۲ - طبعة ثانية دار التنوير بيروت عام 1997 . 
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- ۱۹۹۲ "آفلاطون .. والمرأة" طبعة أولى حوليات كلية الآداب جاسعة الكويت عام‎ -١١ ٠ 
طبعة ثانية مكتبة مدبولى ۱۹۹۲ (سلسلة الفيلسوف والمرأة).‎ 

۲ - "رحلة فى فكر زكى نجيب محمود" مكتبة مدبولى ۰۱۹۹۸ 

۳ - "الطاغية : دراسة فلسفية لصور من الاستبداد السیاسی" سلسلة عالم المعرفة فبراير 
عام ٤‏ ۰۱۹۹ طبعة ثالثة مكتبة مدبولى عام ۰۱۹۹۲ 

6 - "معجم ديانات وأساطير العالم" (أربع مجلدات) مكتبة مدبولى بالقاهرة. 

۵ - " مدخل إلى البتافیزیقا" مكتبة مدبولى عام ۰۱۹۹۹ 

ساراس هري وی سای كد سبلي اس نون 

نانيا: بحوث ودراسات: 

۱ - "المقولات بين أرسطو وكانط وهیجل" .. دراسة بحوليات كلية التربية يجامعة الفتح 
بليبيا عام ۰۱۹۷۲ 

١‏ - "مفهوم التهكم عند کیرکجور" دراسة بحوليات كلية الآداب ‏ جامعة الكويت عدد 
رقم 19 عام ۰۱۹۸۳ 

۳- "الهیحلیة" .. دراسة للموسوعة الفلسفية (المجلد الثانى) معهد الإنماء العربى بیروت. 

؛ - "الهيجلية الجديدة" .. دراسة للموسوعة الفلسفية (المجلد الثانى) معهد الانماء العربى 
بيروت. 

۵ - "الفلسفة الثنائية عند زكى نجيب محمود" عالم الفكر بالكويت (مجلد عشرون) العدد 
الرابع يناير عام ۰۱۹۹۰ 

۰۱۹۹۶ "مسيرة الديمقراطية : رژية فلسفیة" مجلة عالم الفکر بالکویت ینایر عام‎ - ٦ 

۷- "هیباشیا: فيلسوفة الاسکندریة" مجلة عالم الفکر بالکویت. 

۸- ازکی نجيب محمود فى جامعة الکویت" مجلة عالم الفکر بالکویت يناير عام 
۹۹« 

ثالثا: الترجمة: 

١‏ - "بر الذاتی" رسالة كتبها بالإنجليزية الدكتور زكى نجيب محمود . الهيئة المصرية 

العامة للتأليف والنشر عام ۱۹۷۲ - مكتبة مدبولی بالقاهرة عام ۰۱۹۹۸ 

۲ - "العقل فى التاریخ" طبعة أولى دار الثقافة بالقاهرة عام ۱۹۷۳ - طبعة ثانية دار التنوير 
بيروت عام ۱۹۸۰ - وطبعة رابعة ۱۹۹۳ (العدد الأول فى سلسلة المكتبة الهيجلية) 
طبعة الثة مكتبة مدبولى بالقاهرة عام ۰۱۹۹۹ 
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- ۱۹۷۲ "روح الفلسفة المسيحية فى العصر الوسيط" اتين جلسون - دار الثقافة عام‎ - ٣ 
۰۱۹۹۲ طبعة ثالثة مكتبة مدبولى بالقاهرة عام‎ 

٤‏ - "فلسفة هیجل" تأليف ولتر ستيس المجلد الأول "النطق وفلسفة الطبيعة" دار التنوير عام 
۳ - وطبعة رابعة مكتبة مدبولى عام ۱۹۹۲ (العدد الثالث من المكتبة الهيجلية). 

5 'فلسفة هيجل" تأليف ولتر سستيس الجلد الشانی "فلسفة الروح" الطبعة الثالشة عام 
۳ - والرابعة عام ۱۹۹۳ (العدد الرابع من المكتبة الهيجلية). 

7 - آصول فلسفة الحق" لهیجل الجلد الأول طبعة أولى دار الثقافة عام ۱ طبعة انية 

دار التنوير بیروت عام ۱۹۸۳ - طبعة رابعة مکتبة مدبولی عام ۱۹۹۲ (العدد الخامس من 
المكتبة الهیحلیة). ۱ 

۷- "موسوعة العلوم الفلسفية لهیجل" طبعة أولى عام ۱۹۸۳ دار التنویر بیسروت - طبعة 
ثانية عام ۱۹۹۳ (العدد الشالث من سلسلة ا مكتبة الهیجلیة) - مکتبة مدبولی بالقاهرة 
عام ۰۱۹۹۲ 

۸ - العالم الشرقی " الجلد الثانی من محاضرات فى فلسفة التاریخ لهیجل (العدد التاسع 
من سلسلة المكتبة الهیجلیة) طبعة آولی عام ۱۹۸۵ - طبعة ثانية عام ۱۹۹۳ - مكتبة 
مدبولی عام ۰۱۹۹۹ 

٩‏ - "الوجودیة" تألیف جون ماکوری سلسلة عالم المعرفة بالکویت عدد ۵۸ أكتوبر عام 
۲ طبعة ثانية دار الثقافة بالقاهرة عام ۰۱۹۸۷ 

٠‏ "أصول فلسفة الق لهیجل" الجلد الشانی دار التنویر پیروت عام ۱۹۹۳ (سلسلة 
المكتبة الهيجلية) مكتبة مدبولی بالقاهرة عام ۰۱۹۹۲ 

۱ "هیجل .. والديمقراطية' تأليف ميشيل متياس - دار الحداثة بيروت عام ۱۹۹۰ - 
مكتبة مدبولی بالقاهرة عام ۰۱۹۹۲ 

۲ - "العتقدات الدينية بين الشسعوب" تأليف جوفری بارندر - سلسلة عالم المعرفة 
بالکویت عدد ۱۷۳ مايو ۱۹۹۳ - مكتبة مدبولی بالقاهرة عام ۰۱۹۹۲ 

۳ - "الدین والعقل الحديث' تألیف و. ستیس - مكتبة مدبولی عام ۰۱۹۹۸ 

6 - "التصوف .. والفلسفة" تألیف و. ستیس - مكتبة مدبولی عام ۰۱۹۹۸ 

"جون ستبوارت مل" آسس اللبرالية السياسية (بالاشتراك) مکتبة مدبولی عام 
2-۹۹1 
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رابعًا: مراجعة: 

| 'الموت فى الفكر الغربی" تأليف جاك شورون ‏ ترجمة كامل يوسف حسين (سلسلة 
عالم المعرفة بالكويت عدد ۷۱ أبريل عام .)۱۹۸٤‏ 
"لفلاسفة الاغریق: من طالیس إلى آرسطو" تلیف و. جوتری -ترجمة رانك حلیم 
سیف - دار الطليعة پالکویت عام ۰۱۹۸۵ 
۳- "الفلسفات الشسرقية' تألیف جون کولر - وفع ای 
بالكويت). 

خامسمًا: التأليف بالاشتراك: 

١‏ 'المنطق ومناهج البحث العلمى' للصف الشالث الثانوى . - بتكليف من وزارة التربية 
والتعليم بالجمهورية العربية الليبية عام ۰۱۹۷۷ 

۲ - "دراسات فلسفية" للمستوی الرفيع ‏ بتکلیف من وزارة التسربية والتعلیم بجمهورية 

مصر العربية عام ۰۱۹۹۲ 

۳ مبادی التفکیر الفلسفی" للثانوية العامة - بتکلیف من وزارة التربية والتعلیم بدولة 

الکویت عام ۰۱۹۹۸ 
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اگتوی_ات 


الوضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
القدمة * | مذهب الشك ومذهب النسبية السوفسطائی ۰ 44 
ملك الفلاسفة ۷ |بروتاجوراس 3 
عالم أثينا ۸ أمینون 1۸ 
انهیار أثينا ۰ | مشکلات التذكر 0 
سقراط ۲ | مدخل إلى جمهورية آفلاطون ۲ 
رحلات إلى الخارج ۳ | أثينا والمدينة الكاملة o4‏ 
الأكاديمية ۶ ا|مناقشات مبدئية ۵ 
ثلاث زيارات إلى سيراقوصة للنصيحة ٠١‏ أثراسيماخوس 65 
الأكاديمية الهادئة ۷ | الاستحابة الضعيفة ۸ 
الحضارة البونائية ۸ | النظرة الأبدیولوجية إلى آفلاطون 1۰ 
الفکر الیونانی ٩‏ | جلوکون واديمانتوس 1۱ 
دولة المدينة اليونانية ١‏ |الأنانية السيكولوجية 1۲ 
مؤلفات أفلاطون ١‏ إنظرية التعاقد الاجتماعى عن الأخلاقي ‏ ۱۳ 
مؤثرات فى آفلاطون الفلاسفة قبل سقراط ۰ ۲۲ | نظرية المعرفة عند أفلاطون 56 
ديانة الرياضيات . ۳ [ماالمعرفة 515 
هیراقلیطس کل شیئ يتغير ۶ | الكليات والجزئيات 1۷ 
العلم التطبیقی والعلم الجرد ۳۹ المثل والنسخ 1۸ 
رأی سقراط فى العرفة ۷ إعالم الصور (المثل) الحیر 1۹ 
الحوار السقراطی ۸ | لاذا احتاج آنلاطون إلى الصور .۷ 
الفضيلة علم ۹ |التعريفات السقراطية 7 
البحث عن الاهیات ۰ | الکلمات والافکار والاشیاء ۷۵ 
سقراط كما يراه أفلاطون ۱ |التعريفات والصور (الثل) 7 
محاورة آوطیفرون ۲ | الثل واخزئیات ۷۷ 
الدفاع ۶ | العلاقة بين المثل وامزئیات ۷۸ 
أقريطون ۷ | الحكمة اللغوية ۸۰ 
فيدون ۸ | الكل يوتان 4 
ثر سقراط فى أفلاطون ١‏ |المعرفة الکاملة والجمهورية الکاملة ۸۳ 
السوفسطائيون: الحكمة من أجل الال ٤١‏ | إجابات رائعة ودقيقة 4م 
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نظرية نقد الثل 
مشكلات أبعد 

نتائج 

العرفة الصادقة والبقينية 

إذن ما هی الكليات 

فلسفة آفلاطون السياسية 
دليل المائلة 

كيف بدأت المجتمعات 
تقسيم العمل 

تربية الجند فى الجمهورية 
أسطورة المعادن الأربعة 
أسطورة الکهف 

ماذا يعنى ذلك 

خلية المحل المنسجمة والنفس 
الأكذوبة الكبرى 

حياة الحراس الغريبة 
الحراس والمثل 

الاستبداد والأخلاق 

لا مكان للفن 

دولة الفن 

المفارقة 

انتقادات 

سفيئة الدولة 

الوحوش الفترسة 

آفلاطون الشعب 

ضد الیوتوبیا 

ما هو نظام الحكم الصحیح؟ 
القوانین 

جمهورية آفلاطون الثانية 
الثیوقراطية (الحكومة الدينية) 
ما الذى كان يفعله أفلاطون بسقراط 


المأدية 


حب الحنسية المثالية وحب الحنسية المغايرة 
إذن ما الحب؟ 

مثل أشد تجريدا 

القبیادس یندخل 

طیماوس 

طلنطا أسطورة المدينة الفقودة 
الکونیات فى محاورة طیماوس 
نظرية الجسيمات الثلاثة 

أفلاطون ونظرية الوتر 

الخورا 

السوفسطائى: المحيرات والمركبات 
اللغة والأفكار والأشياء 

تیانیتوس 

الاحساسات والعرفة 

نظرية الإدراك الحسى 

كيف نكتسب الأفكار الخاطئة 
فايدرس 

ما هو فن الخطابة 

ضد الکتابة 

مركزية اللاجوس التفكيكية 
الأصوات الخاصة والأصوات العامة 
ورثة أفلاطون: أرسطو 

أفلاطونيو؛ وأفلاطونيون جدد وآخرون 
أى نوع من الفلاسفة هو؟ 

ما الذى يفعله الفيلسوف 

أسئلة الحوار 

ما هی الاجابات؟ 

السعی وراء الکمال الثالی 
آفلاطون الفنان الهارب 

قراءات أبعد 

الراجع 

الحتوی 
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۱۳۷ 
۱۳۸ 
۱:۰ 
۱:۲ 
١55 
۱:۰ 
۱:1 
۱:۸ 
۱:۹ 
۱۰ 

۱۱ 

۱۲ 
۱۳ 
1o4 
۱9۹ 
۱5۸ 
۱۹۰ 

۱۹۱ 

۱۹۲ 
55 
11 
۱۹1 
۱۸ 
۱۷۰ 

۱۷۲ 
۱۷۳ 
۱۷ 
۱۷۵ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۸۰ 
۱۸۷ 


١‏ - اللغة العليا (طبعة ثانية) 

۲ - الوثنية والإسلام 

۳ - التراث السروق 

٤‏ - كيف نتم كتابة السيناريو 

ه - ثريا فى غيبوية 

١‏ - اتجاهات البحث اللسانی 

۷ - العلوم | لانسانية والفلسفة 

۸ - مشعلو الحرائق 

٩‏ - التغیرات البيئية 

۰ - خطاب الحكاية 

۱ - مختارات 

۲ - طریق العویر 

۳ - ديانة السامیین 

٤‏ - التحلیل التقسی وا لادپ 

۵ - الحرکات الفنية 

١‏ - أثينة السودا+ 

۷ - مختارات 

۸ - الشعر النسائى فى أمريكا اللاتينية 
9 - الاعمال الشعرية الكاملة 

۰ - قصة العلم 

۱ - خوخة وألف خوخة 

۲ - مذکرات رحالة عن الصریین 
۳ - تجلی الجمیل 

۶ - ظلال الستقبل 

٥‏ - مثنوی 
5 - دين مصر العام 

۷ - التنوع البشری الخلاق 

۸ - رسالة فى التسامح 

9 -الموت والوجود 

۰ - الوثنية وا لاسلام (ط۲) 

١‏ - مصادر دراسة التاریخ الإسلامى 
۲ - الانقراض 

۲ - التاريخ الاقتصادى لإفريقيا الغربية 
۶ - الرواية العربية 

۰۵ - الأسطورة والحداثة 


المشروع القو مى للترجمة 


ك. مادهو بانيكار 
جور جيمس 

انجا كاريتنكوفا 
إسماعيل فصيح 
ميلكا إفيتش 

لوسيان غولدمان 
ماكس فريش 

أندرو س. جودى 
جيرار جينيت 
فيسواقا شيميوريسكا 
ديفيد براونيستون وايرين فرانك 
روبرتسن سميث 
جان بيلمان نويل 
إدوارد لويس سميث 
مارتن برئال 

فيليب لاركين 
مختارات 

جورج سفيريس 

ج. ج. كراوثر 

صمد بهرنجی 

جون أنتيس ˆ 

هانز جيورج جادامر 
باتريك بارندر 

مولانا جلال الدين الرومی 
مقالات 

جون لوك 

جيمس پ. كارس 

ك. مادهو بانیکار 
جان سوفاجیه - كلود كاين 
ديفيد روس 

. ج. هوپکنز 

روجر آلن 


پول . ب . دیکسون 


Û 


: أحمد درويش 


: أحمد فؤاد بلبع 
: شوقى جلال 


ت : أحمد الحضرى 


CG 6 )‏ ع 6 6 CG CG 6 CG‏ ه 


6 


CC 6 6 606 CG 6 6 © 6 6 0 


6 


© Û 


0 


: محمد علاء الدين منصور 


: سعد مصلوح / وفاء كامل فايد 
: يوسف الأنطكى 

: مصطفی ماهر 

: محمود محمد عاشور 

: محمد معتصم وعبد الجليل الأزدى زععر حلی 
: هناء عبد الفتاع 

: آحمد محمود 

: عبد الوهاب علوب 

: حسن الودن 

: شرف رفیق عقیفی 

: بإشراف / أحمد عتمان 


: محمد مصطفی بدوی 
: طلعت شاهین 

نعیم سا 

ند طوفت الوا 7 نوي عرد اا 
: ماجدة العنانی 

: سيد أحمد على الناصرى 

: سعيد توفيق 

: بكر عباس 

: إبراهيم الدسوقى شتا 

: أحمد محمد حسين هيكل 

: نخية 

: منی آبو سنه 

: بدر الديب 

: أحمد فؤاد بلبع 

: عبد الستار الحطوجى / عبد الوهاب شوب 
: مصطفى إبراهيم فهمى 

: أحمد فؤاد بلبع 

: حصة إبراهيم انيف 

: خليل كلفت 


٩‏ - نظريات السرد الحديثة 
۷ - واحة سيوة وموسيقاها 
۸ - نقد الحداثة 

۹ - الإغريق والحسد 

ا فضا حب 

١‏ - ما يعد المركزية الأوربية 
۲ - عالم ماك 

۳ - اللهب الزدوج 


٤‏ - يعد عدة أصياف 

ه؛ - التراث الفدور 

5غ - عشرون قصيدة حب 

۷ - تاريخ النقد الأدبى الحديث (۱) 
۸ - حضارة مصر الفرعوتية 

٩‏ - الاسلام فى البلقان 

۰ - ألف ليلة وليلة أو القول الاسیر 
١‏ - مسار الرواية الإسبانى أمريكية 
۲ - العلاج النفسی التدعیمی 


۳ - الدراما والتعلیم 
5 - القهوم الاغریقی للمسرح 
مهو - ما وراء العلم 


7 - الاعمال الشعرية الكاملة (۱) 
۷ - الاعمال الشعرية الكاملة (۷) 
۸ - مسرحیتان 

5 - الحبرة 


۰ - التصمیم والشکل 

۱ - موسوعة علم الانسان 

۲ - لذّة النص 

۳ - تاريخ النقد الادبی الحديث (؟) 
٤‏ - برتراند راسل (سيرة حياة) 

6 - فى مدح الكسل ومقالات أخرى 
٩‏ - خمس مسرحيات أندلسية 

۷ - مختارات 

۸ - نتاشا العجوز وقصص أخرى 
٩‏ - العالم الإمسلامى فى لوال القون العشرين 
۰ - ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
۱ - السيدة لا تصلع إلا للرمى 


والاس مارتن 

آلن تورين 

بيتر والكوت 

أن سكستون 

بيتر جران 

بتجامين بارير 

أوكتافيى پاث 

روپرت ج دئیا - جون ف أ فاين 
بابلى نيرودا 

رينيه ويليك 

قرانسؤا يونا 

هھ .ت . نوریس 

جمال الدین بن الشیخ 

داریو بپانویبا وخ. م بینیالیستی . 


بيتر .ن . نوفالیس وستیفن . ج . 


روجسيفيتز وروجر بیل 
. آلنجتون 

ج . مایکل والتون 
حون بولکنجهوم 
فدیریکو غرسية لورکا 
فدیریکو غرسية لورکا 
فدیریکو غرسية لورکا 
کارلوس مونبیث 
جوهانز ايتين 


شارلوت سيمور - سميث 


أ .ف 


رولان بارت 
رينيه ويليك 


برتراند راسل 

أنطونيو جالا 

فرنائدى بيسوا 

فالنتين راسبوتين 

عبد الرشيد إبراهيم 
أوخينيى تشانج رودريجت 
داريو فى 


0 


: حياة جاسم محمد 

: جمال عبد الرحيم 

: أنور مغيث 

: منيرة كروان 

: محمد عيد إبراهيم 

: عاطف أحمد / ایراهیم فتحى / مصود ماجد 
ت : أحمد محمود 

: الهدی أخريف 

: مارلین تادرس 

: أحمد محمود 

: محمود السید على 

: مجاهد عبد النعم مجاهد 

: ماهر جویجاتی 

: عبد الوهاب علوپ 

ت : محمد برادة وعثمانى الميلود ویوسف الاطکی 
: محمد أبق العطا 


: لطفی فطیم وعادل دمرداش 


6 


CG 


6 


(r 


0 


۰ 


6 


6 


0 


0 


۰ 


ع6 


4 


1 


: مرسى سعد الدين 

: محسن مصیلحی 

؛ على يوسف على 

: محمود على مكى 

: محمود السيد . ماهر البطوطی 
: محمد أبق القطا 

: السيد السید سهيم 

: صبرى محمد عبد الفنی 
مراجعة وإشراف : محمد الجوهری 
: محمد خير البقاعى . 

: مجاهد عبد المنعم مجاهد 


ت : رمسیس عوض . 


6 


6 


5 


ع6 


6 


6 


ع6 


8 


6 


0 


6 


: رمسيس عوض ٠‏ 

: عبد اللطیف عبد الحليم 

ت : المهدى أخريف 

: أشرف الصباغ 

: أحمد فؤاد متولى وهويدا محمد فهمى 
: عبد الحميد غلاب وأحمد حشاد 


ت : حسين محمود 


۰. 


6 


06 


Û 


۲ - السياسى العجوز 

۳ - نقد اسستجابة القارئ 

۶ - ملاح الدين والماليك فى مصر 
۵ - فن التراجم والسیر الذاتية 
۲ - چاك لاکان واغواء التحليل النضسی 
۷ - تاريخ النقد الابی الحديث ج ۳ 
۷۸- العولة: النظرية الاجتماعية والثقافة الكوننة 
9 - شعرية التأليف 

۰ - بوشكين عند «نافورة الدموع» 
۱ - الجماعان المتخيلة , 

۲ - مسرح ميجيل 

۳ - مختارات 

۶ - موسوعة الادپ والنقد 

۰ - متصور الحلاج (مسرحیة) 
۸ - طول الیل ۱ 
۷ - نون والقلم 

۸ - الابتلاء بالتغرب 

٩‏ - الطریق الثالث 

۰ - وسم السیف (قصص) 

- السرح والتجريب بين افظرية والطیق 
۲ - آسالیب ومضامین السرح 
الإسبانوأمريكى المعاصر 

۳ - محدثات العولة 

٤‏ - الحب الأول والصحبة 

6 - مختارات من المسرح الاسبانی 
5 - ثلاث زنبقات ووردة 

۷ - هوية فرئسا (مج ۱) 

۸ - الهم الإنسانئ والابتزاز الصهیونی 
٩‏ - تاريخ السينما العالمية 

٠‏ - مساطة العولة 

۱ - النص الروائی (تقنيات ومناهج) 
۲ - السياسة والتسامح 

۳ - قبر ابن عربی يليه آياء 
4 - أويرا ماهوجنى 

۵ -.مدخل إلى النص الجامع 
- الادپ الاندلسی 

۷ - صورة الفدائى فى الشعر الأمريكى الداصر 


ت . س . إليوت 

جين . ب . توميكنز 
ل ٠١‏ . سیمینوفا 
أندريه موروا 
مجموعة من الكتاب 
رينيه ويليك 

رونالد روبرتسون 
بوريس آوسبنسکی 
آلکسندر بوشكين 
بندكت أندرسن 
ميجيل دی أونامونو 
غوتفريد بن 

مجموعة من الكتاب 
صلاح زكى آقطای 
جمال مير صادقی , 
جلال آل أحمد 

جلال آل أحمد 

نخبة من كُتاب أمريكا اللاتينية 
باربر الاسوستكا 


كارلوس ميجل 

مايك فيذرستون وسكوت لاش 
صمويل بيكيت 

آنطونیو بويرى ياييخو 
قصص مختارة 

فرنان يرودل 

تماذج ومقالات 

ديقيد روينسون 

بول هيرست وجراهام تومبسون 
بيرنار فاليط 

عبد الكريم الخطیبی 

عبد الوهاب المؤدب 

پرتولت بريشت 

چیرارچینیت 

د. ماریا خیسوس روبیی رامتی 


Û 


3 


Û 


Û 


0 


6 


0 


6 


6 


0 


Û 


۲ 


0 


۰ 


0 


Û 


1 


6 


Û 


0 


0 
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ع6 
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Û 


Û 


4 


U 


9 


6 


6 
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: فاد مجلی 

: حسن ناظم وعلی حاکم 

: حسن بیومی 

: آحمد درویش 

: عبد القصود عبد الكريم 

: مجاهد عبد المثعم مجاهد 

: أحمد محمود ونورا أمين 

: سعيد الغانمی وناصر حلاوى 
: مكارم الغمری 

: محمد طارق الشرقاوی 

: محمود السید على 

: خالد امعالی 

: عبد الحمید شيحة 

: عبد الرازق برکات 

: آحمد فتحی یوسف شتا 

: ماجدة العنانی 

: إيراهيم الدسوقی شتا 

: أحمد زايد ومحمد محبی الدين 
: محمد إبراهيم ميروك 

: محمد هناء عبد الفتاح 


: نادية جمال الدين 
: عبد الوهاب علوب 
: قوزية العشماوى 
: سرى محمد محمد عبد اللطیف 


: إدوار الخراط 

: بشیر السباعی 

: شرف الصباغ 

: ابراهیم قندیل 

: إبرأهيم فتحی 

: رشید بنحدو 

: عز الدين الکتانی ا لادریسی 
: محمد بئيس 

: عبد الففار مکاوی 

: عبد العزيز شبيل 

: أشرف على دعدور 

ت : محمد عبد الله الجعیدی 


: محمود على مکی 


9 


۱۸ - ثلاث دراسات عن الشعر الشدسى مجموعة من النقاد 


۹ - حروب الیاه چون بولوك وعادل درويش ت : هاشم أحمد محمد 
۰ - النساء فى العالم النامی حسنة بیجوم ت : مني قطان 

۱ -المرأة والجريمة فرانسیس هیندسون ت : ریهام حسين ابراهیم 
١‏ - الاحتجاج الهادئ أرلين علوى ماکلیود ت : کرام یوسف 

۳ - راية التمرد سادى پلانت ` ت : أحمد حسان 

٤‏ - مسرحيتا حصاد كونجى وسكان الستتقع ‏ وول شوینکا ت : نسيم مجلى 


0 


: سمية رمضان 

: نهاد أحمد سالم 

: منى إبراهيم ‏ وهالة كمال 
: لیس النقاش 

: باشراف/ رژوف عباس 
: نخية من الترچمین 


۵ - غرفة تخص الره وحده ‏ فرچینیا وولف 

۰ -امرأة مختلفة (درية شفیق) سینثیا نلسون 

۷ - المرأة والجنوسة فى الإسلام لیلی أحمد 

۸ - النهضة النسائية فى مصر بث بارون 

69 - النساء والأسرة وقوانین الطلاق أميرة الأزهرى سنيل 
۰ - الحركة النسائية والنطور فى الشرق الأوسط لیلی أبى لغد 
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۱ - الدليل الصغير فى كتابة المرأة العربية فاطمة موسی ت : محمد الجندی » وایزابیل كمال 
۲ -نظام العبودية القديم ونموذج الانسان چوزیف فوجت ت : منيرة کروان 
۳-مبراطورية العثمانية وعلاقاتها الدولية تينل الکسندر وفنادولینا ت: آثور محمد إبراهيم 

۶ - الفجر الکاذب چون چرای ت : آحمد فواد بلبع 

۵ - التحليل الموسيقى سبدريك ثورب ديقى ت : سمحه الخولی 

۹ - فعل القراعة ثولقانج ایسر ت : عبد الوهاب علوب 

۷ - إرهاب صقاء فتحی ت : ہشیر السباعی 

۸ - الأدپ القارن سوزان باستيت ت : أميرة حسن نويرة 

۹ - الرواية الاسبانية العاصرة ماریا دولورس آسیس جاروته ت : محمد أبو العطا وآخرون 
۰ - الشرق يصعد ثانية آندریه جوندر فرانك ت : شوقی جلال 

۱ - مصر القديمة (اتاریخ الاجتماعی) مجموعة من المؤلفين ت : لويس بقطر 

۲ - ثقافة العولة مايك قیذرستون ت : عبد الوهاب عطوب 

۳ - الخوف من الرایا طارق علی ت : طلعت الشایپ 

۶ - تشریح حضارة باری ج. کیمب ت : أحمد محمود 

۰ - الختار من نقد ت. س. إليون (ثلاثة اجزام) ت. س. إليوت ت : ماهر شفیق فرید 

۲ - فلاحو الباشا كينيث كونى ت : سحر توفيق 

۷ - منکرات ضابط فى الحملة القرنسية . جوزيف مارى مواريه ت : كاميليا صبحى 


۸ - عالم التليفزيون بين الجمال والعنف 


۶ - يارسيقال 
۰ - حيث تلتقى الأنهار 


۱ - اثنتا عشرة مسرحية يونانية 
۲ - الإسكندرية : تاريخ ودليل 
۳ - قايا التتظير فى البحث الاجتماعى 


44 - صاحبة اللوکاندة 


إيقلينا تارونی 
ريشارد فاجنر 
هريرت ميسن 
مجموعة من المؤلفين 
[. م. فورستر 
ديريك لایدار 

کارلو چولدونی 
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: وجيه سمعان عبد المسيح 
: مصطفی ماهر 


ت : أمل الچپوری 


C‏ با 


Û 


۳ 


: نعيم عطية 
: حسن بیومی 
: عدلی السمری 


٥‏ - موت أرتيميو كروث 
٩‏ - الورقة الحمراء 
۷ - خطبة الإداتة الطويلة 


۸ - القصة القصيرة (النظرية والتقنية) 
٩‏ - النظرية الشعرية عند یوت وأنونييس 


۰ - التجربة الإغريقية 


)۱ هوية فرنسا (مج ۲ ۰ج‎ - ١ 
عدالة الهنود وقصص أخرى‎ - ۲ 


۳ - غرام الفراعنة 

۶ - مدرسة فرانكفورت 

۵ - الشعر الأمريكى المعاصر 
١‏ - الدارس الجمالية الکبری 
۷ - خسرو وشیرین 

۸ - هوية فرنسا (مج ۲ ۰ ۲) 
٩‏ - الإيدبولوجية 

۰ - آلة الطبيعة 

١‏ - من السرح الإسبائى 

۷ - تاريخ الكنيسة 


۱۳ - موسوعة علم الاجتماع ج ۱ 


۶ - شامپولیون (حياة من نور) 
6 - حکایات الثعلب 


۲ - العلاقات بين التدینین والعلمانيين فى إسرائيل 


۷ - فى عالم طاغور 


۸ - دراسات فى الادب والثقافة 


5 - إبداعات أدبية 

٠‏ - الطريق 

۲ - وضع حد 

۲ - حجر الشمس 

۳ - معنی الچمال 

۶ - صناعة الثقافة السوداء 


۵ - التلیفزیون فى الحياة اليومية 
١‏ - نحو مفهوم للاقتصادیات البيتية 


۷ - أنطون تشيخوف 


۸ - مختارات من الشعر الیونانی الطیث 


۹ - حكايات أيسوب 
۰ - قصة جاويد 
١‏ - النقد الأدبى الامریکی 


كارلوس فوینتس 
ميجيل دى ليبس 
تانکرید دورست 
إنريكى أتدرسون إمبرت 
عاطف فضول 
روبرت ج. ليتمان 
فرنان برودل 

نخبة من الکتاب 
فيولين فاتويك 

فيل سليتر 

جى آنبال وآلان وأوديت فیرمو 
النظامی الكنوجى 
فرنان برودل 

ديقيد هوکس 

بول ایرلیش 
الیخاندرو کاسونا وأنطونيو جالا 
جوردون مارشال 
چان لاکوتیر 
یشعیاهو ليقمان 
رابندرانات طاغور 
مجموعة من المؤلفين 
مجموعة من البدعین 
ميغيل دلیپیس 
فرانك بيجو 
مختارات 

ولتر ت . ستیس 
اپلیس کاشمور 
اورینزو فیلشس 
توم تیتنبرع 

هنری تروایا 
أيسوب 

إسماعيل فصيح 
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: أحمد حسان 

: على عبد الرؤوف البمبی 
: عبد الفقار مكاوى 

: على إبراهيم على منوفی 


: أسامة إسبر 


: عبد العزيز بقوش 

: بشير السباعی 

: إبراهيم فتحى 

: حسين بیومی 

: زیدان عبد الحلیم زیدان 
: صلاح عبد العزیز محجوب 
بإشراف ؛ محمد الجوهرى 
: ثبیل سعد 

: سهیر الصادقة 

: محمد محمود أيو غدیر 

: شکری محمد عیاد 

: شکری محمد عیاد 

: شکری محمد عياد 

: بسام ياسين رشید 

: هدی حسین 

: محمد محمد الخطابی 

: إمام عبد الفتاح إهام 

: أحمد محمود 

: وجيه سمعان عبد السیح 
: جلال البنا 

: حصة إبراهيم منيف 

: محمد حمدى إبراهيم 

: إمام عبد القتاح إمام 

: سليم عبدالأمير حمدان 
: محمد يحيى 


۲ - العنف والنبومة 

۳ - چان كوكتو على شاشة السينما 
۶ - القاهرة .. حالمة لا تنام 

- أسفار العهد القديم 

٩‏ - معجم مصطلحات هيجل 
۷ - الأرضة 

۸ - موت الأدب 

۹ - العمى والبصيرة 

۰ - محاورات كونقوشيوس 

۱ -الكلام رأسمال 

۲ - سياحتنامه إبراهيم بيك 
۳ - عامل المنجم 

۶ - مختارات من التقد الأشجطو-- أمرن 0 
۰۵ - شتاء ۸6 

17 -المهلة الأخيرة 

۷ - الفاروق 

۸ - الاتصال الجماهيرى 

٩‏ - تاريخ يهود مصر فى الفترة العشانبة 
۰ - ضحابا التتمية 

۱ - الجانب الدینی للفلسقة 

۲ - تاريخ النقد الأدبى الحديث ج 
۳ - الشعر والشاعرية 

6 - تاريخ تقد العهد القديم 

۵ - الجيتات والشهوب واللفات 
1 - الهيولية تصنع علما جديدًا 


۷ - ليل إفريقى 

۸ - شخصية العريى فى المسرح الإسرائيلى 
۹ - السرد والسرح 

۰ - مثنویات حکیم سنائی 


۱ - فردینان دوسوسیر 
۲ - قصص الامیر مرزیان 

۳ - مصر منذ قوم لبون حتى رحيل عبد افلمر 
۶ - قواعد جديد: للمنهج فى علم الاجتماغ 
۰۵ - سياحت نامه إبراهيم بيك ج؟ 
۲ - جواتب أخرى من حياتهم 
۷ - عولة السياسة العالمية 
۸ - رايولا 


و . ب . بيتس 

رينيه جيلسون 

هانز إبندورفر 

توماس تومسن 

ميخائيل أنوود 

زرح علوی 

القين کرنان 

پول دی مان 

کونفوشیوس 

الحاج أبى بكر امام 

زين العابدين المراغى 

بيتر أبراهامز 

مجموعة من النقاد 
إسماعيل قصیح 

فالنتين راسبوتين 

شمس العلماء شبلی النعماتی 
إدوين إمرى وآخرون 
يعقوب لانداوى 

جیرمی سيبروك 

جوزایا رويس 

رينيه ويليك 

ألطاف حسين حالی 
زالمان شازار 

لويجى لوقا کافاللی - سفورزا 
رامون خوتاسندير 

دان أوريان 

مجموعة من المؤافين 
سنائى الغزنوى 

جوناثان كلر 

مرزبان بن رستم بن شروين 
ريمون فلاور 

زين العابدين المراغى 
مجموعة من المؤافين 

جون بايلس وسثيث سميث 


خوليو كورتازان 
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: فتحی العشری 

: دسوقی سعید 

: عبد الوهاب علوب 

: إمام عبد الفتاح إمام 

: علاء منصور 

: بدر الديب 

: سعيد الغانمی 

: مصطقی حجازی السید 
: محمود سلامة علاوی 

: محمد عبد الواحد محمد 
: ماهر شقيق فريد 

: محمد علاء الدين منصور 
: أشرف الصباغ 

: جلال السعيد الحفناوى 
: إبراهيم سلامة إبرافيم 
: جمال أحمد الرفاعى وأحمد عبد اللطيف حماد 
: فخرى لبیپ 

: آحمد الاتصاری 

: مجاهد عید النعم مجاهد 
: چلال السعید الحفناوی 
: آحمد محمود هویدی 

: آحمد مستجیر 

: على يوسف على 

: محمد أبى العطا عبد الرؤوف 
: محمد أحمد صالح 

: أشرف الصباغ 

: يوسف عيد القتاح فرج 
: محمود حمدى عبد الغنى 
: يوسق عبد الفتاح فرج 
: سيد أحمد على التاضيرى 
: محمد محمود محى الدين 
: محمود سلامة علاوی 

: شرف الصباغ 

: وجیه سمعان عبد السیح 
: على |براهیم على منوفی 


- بقايا اليوم 

۰ - الهيولية قى الكون 

۱ - شعرية كفافى 

۲ - فرائز کافکا 

۳ - العلم فى مجتمع حر 

۶ - دمار يوغسلافيا 

۵ - حكاية غريق 

7 - أرض المساء وقصائد أخرى 

۷- المسرح الإسبائى فى القرن السابع عر 

۸ - علم الجمالية وم اجتماع الفن 
٠‏ ۲۲۹ - مأزق البطل الوحيد 

۰ - عن الذياب والفثران والبشر 

۱ - الدرافیل 

۲ - مایعد العلومات 

۳ - فكرة الاضمحلال 

۶ - الاسلام فى السودان 

۵ - دپوان شمس التبریزی 

*  ةيالولا‎ - ۹ 

۷ - مصر أرض الوادی 

۸ - العولة والتحریر 

۹ - العربی فى الأدب الاسرائیلی 

۰ - الإسلام والفرب وإمكائية الحوار 

۱ - فى اتنظار البرابرة 

۲ - سبعة أثماط من الغموض 

۳ - تاريخ إسبانيا الإسلامية جا 

۶6 - الغليان 

۵ - نساء مقاتلات 

۲ - قصص مختارة 

۷ - الثقافة الجماهيرية والحداثة فى مصر 

4 - حقول عدن الخضراء 

4 - لنة التمزق 

۰ - علم اجتماع العلوم 

۱۱ - موسوعة علم الاجتماع ج ۲ 


۲ - رائدات الحركة النسوية الصرية 
۳ - تاريخ مصر الفاطمية 
۶ - الفلسقة 


۵ - أفلاطون 
کی - ديكارت 


کازو ایشجورو 

باری بارکر 

جریجوری چوزدانیس 
رونالد جرای 

بول فیرابتر 

برانکا ماجاس 

چابرییل جارئیا مارکث 
ديفيد هربت لورانس 
موسی ماردیا دیف بورکی 
جانیت وولف 

نورمان کیمان 

فرانسواز جاکوپ 

خایمی سالوم بیدال 

توم ستینر 

آرثر هیرمان 

ج. سبنسر تریمنجهام 
جلال الدين مولوی رومی 
میشیل تود 

روبین فیدین 

الانکتاد 

جیلارافر - رايوخ 

کامی حافظ 

ك. م کوبتز 

ولیام إمبسون 

لیفی بروفنسال 

لاورا اسکیبیل 

الیزابیتا آدیس 

جابرییل جرثیا مارکث 
وولتر آرمبرست 

آنطونپو جالا 

دراجو شتاميوك 

دومنيك فينك 

جوردون مارشال 

مارچو بدران 

ل. أ. سیمیتوفا 

دیف روبنسون وجودی جروفز 
دیف روینسون وجودی چروفز 
دیف روینسون وجودی جروفز 
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: طلعت الشايب 
: على يوسف على 
: رفعت سلام 


: نسيم مجلى 
ت : السيد محمد نفادى 


: منى عبد الظاهر إبراهيم السيد 


: السید عبد الظاهر عبد الله 


: طاهر محمد على البربری 


ت : السيد عبد الظاهر عبد الله 
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: مارى تيريز عبد المسيح وخالد حسن 
: أمير إبراهيم العمرى 


: مصطفی إبراهيم فهمی 
: جمال أحمد عبد الرحمن 
': مصطفى إبراهيم فهمى 
: طلعت الشايب 


: فاد محمد عکود 

: إبراهيم الدسوقى شتا 
: أحمد الطيب 

: عنايات حسين طلعت 


: پاسر محمد جاد الله وعریی مدبولى أحمد 
: نادية سليمان حافظ وإيهاب صلاح فايق 


: صلاح عبد العزيز محمود 
: ابتسام عبد الله سعيد 
ری هنت تميق طون التي 
: مجموعة من المترجمين 
: نادية جمال الدين محمد 
لايق طن فنصو 

: على إبراهيم على منوفی 
: محمد الشرقاوى 

: عبد اللطيف عبد الحليم 
: رفعت سلام 

: ماجدة أباظة 

بإشراف : محمد الجوهری 
: على بدران 

: حسن بيومى ' 

: إمام عبد الفتاح إمام 

: إمام عبد الفتاح إمام 

: إمام عبد الفتاح إمام 


طبع بالهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية 
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آقدم لك ... هذه الساساة ! 

إذا كانت الشكوى عامة من غموض الفلسفة والتباس أفكارها ومشكلاقا 
على ذهن القارئ العادى غير الدرب. فان هذه السلسلة تحاول أن تتغلب 
على هذه الصعوبة. وأن تقوم بدور فعال عن طريق الصورء والرسوم. 
والأشكال التوضيحية الق تعبر عن الفكرة الفلسفية دون إخلال عضموفا أو 
عمقها - إستناداً إلى قاعدة هامة في علم النفس تقول : " إن أغلب الناس 


" 





بصریون .. 
لكن السلسلة لاتكتفى بذلك بل يربط المؤلفان فكر الفيلسوف بما قبله من 
مذاهب فلسفية حتى يظهر في سياقها التاريخي .. كما يتحدثا عن أثره في 
الفكر الفلسفي اللاحق. 

ولا يفوقما بعد ذلك من توجيه النقد إلى مواطن الضعف وإبراز الفارقا 














E 

والصعوبات التى تواجه ما يوضحان له من أفكار ما يقدم لك قيمة نه+ 2 5 
هامة هی أنه لا يوجد مفكر أو فيلسوف فوق النقد... ل 
وذلك. كله يجعل قراءة الکتاب - حتی باللسبةللقاری التخصص منعة ‏ © كك 2 
ھ تت 





